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RESUMEN / ABSTRACT

La presente investigacion aborda el como cambian las interacciones sociales
comprendidas bajo el concepto de “sociabilidad” en aquellos jovenes universitarios
chilenos que se convierten al pentecostalismo, en este aspecto, este analisis se llevo a cabo
bajo una perspectiva de género, comprendiendo préacticas, uso de lugares y/o espacios y
actividades desarrolladas. A partir de un enfoque cualitativo se aplicd una entrevista semi-
estructurada a seis jovenes universitarios (tres mujeres y tres hombres) que tienen una
edad entre 20 y 35 afios, los cuales manifiestan haber cambiado al menos una de las tres
formas en las cuales llevan a cabo y practican su sociabilidad, donde precisamente estos

cambios que presentan varian y se manifiestan de una forma diferente segun el género.

This research addresses how social interactions under the concept of "sociability” change
in those young Chilean university students who convert to Pentecostalism. In this regard,
this analysis was carried out from a gender perspective, including practices, use of places
and / or spaces and activities developed. From a qualitative approach, a semi-structured
interview was implemented with six young university students (three women and three
men) who are between 20 and 35 years old, who state that they have changed at least one
of the three ways in which they have been out and practice their sociability, where
precisely these changes that they present vary and are manifested in a different way

according to gender.

PALABRAS CLAVE / KEYWORDS:
Sociabilidad — Conversién — Género- Pentecostalismo- Identidad Religiosa

Sociability - Conversion - Gender - Pentecostalism - Religious Identity



INTRODUCCION

Los jovenes se caracterizan por tener distintas formas de expresion reflejadas en la forma
de sociabilidad que estos emplean, la que a su vez estan conformadas por los rasgos
identitarios que estos poseen, lo que permite un reconocimiento y/o legitimacion. En este
aspecto por sociabilidad se entiende en primera instancia: “los tiempos, lugares,
actividades e instituciones que tienen como rasgo comun la puesta en contacto de los
individuos” (Escalera, 2015, p.2). En concordancia con lo anterior, se comprende que
hablar de sociabilidad es también hablar de instituciones, las cuales juegan un rol
determinante, ya que transmiten valores que legitiman y promueven ciertos habitos o
practicas, como, por ejemplo: marchar, cantar, practicar algin deporte, entre otras. En este
sentido, la investigacion buscara comprender qué cambios ocurren en la sociabilidad
especificamente de jévenes que participan en dos instituciones, la universidad y la iglesia,
en este aspecto la investigacion se encuadra en las modificaciones que se dan en la

sociabilidad al ser parte de las dos instituciones nombradas.

Por consiguiente, de forma particular esta investigacion se centra en los cambios de
sociabilidad que ocurren en los jovenes universitarios convertidos al pentecostalismo |,
donde se estudia la juventud chilena universitaria en relacion a su mediacién con valores
pentecostales tras haberse convertido, en este sentido, y de forma mas especifica, se
estudia que ocurre después de que un joven universitario se convierte en pentecostal en
términos de sociabilidad, lo que permitiria descubrir nuevas perspectivas no sélo en
cuanto a la especificacion de este fendmeno, sino que también en cuanto a poner en tensién

las creencias y representaciones que se tienen de los jovenes universitarios.

Ahora bien, formar parte de la comunidad pentecostal también supone formar parte de la
elaboracion religiosa pentecostal, en este aspecto la problematizacion no solo se centra en
larelevancia y/o vigencia en cuanto a como se han ido relacionando las practicas religiosas
hoy en dia en la base de una sociedad postsecular, sino que sobre todo en qué aspectos

especificos desde un punto de vista socioldgico esta elaboracion de las préacticas religiosas



pentecostales permiten resignificar aspectos de sociabilidad, los cuales segin Mancilla

(2012), se elaboran a través de tres interpretaciones:

En primer lugar el pentecostalismo como continuidad en su identidad de la
subjetividad popular (caida, estabilizacion, prosperidad), en segundo lugar el
pentecostalismo ofrece salvacion como una vida librada de la caida, por lo tanto,
representan de esta manera, para la subjetividad algo mas que un refugio, sino
una preparacion transformadora para enfrentar al mundo, y en tercer lugar el
pentecostalismo es en si mismo un espacio propio, un lugar donde vivir de otra
manera, un lugar donde acceder a una identidad (pp.541-542).

Bajo estos tres debates, parte de los elementos de sociabilidad que pertenecen al proceso
de conversidn, precisamente, tienen que ver con la relacion de legitimidad en cuanto a los
elementos simbolico-religiosos del pentecostalismo, como por ejemplo “el refugio”, por
lo que ser pentecostal y adquirir ciertos elementos simbdlicos como este, formaria parte
de una de una categoria social, es decir, permitiria al joven universitario en proceso de
conversion, ver una red de apoyo basada en los valores simbdlicos del refugio fortaleza;
descanso; entre otros, lo que permitiria no solo hacerlo parte del grupo, sino que también
el legitimar una nueva forma de categoria social, en este sentido como afirman Masias,
Winkler & Ramirez (2008):

Ser evangélico/a pentecostal, constituye, por tanto, una categoria social que en la
interaccion actuaria como soporte que hace semejantes a quienes se identifican en tal
categoria, pero distintos de quienes no se reconocen en ella, lo cual organiza un orden de
clases de pertenencia de inclusién-nosotros- y exclusion —ellos (p.15).

Por consiguientemente la pregunta de investigacion que nace a partir de la elaboracion
religiosa pentecostal y el como esta afecta la sociabilidad de los jovenes universitarios que
precisamente se convierten al pentecostalismo es: (Cdémo cambia la sociabilidad de

jévenes universitarios que se convierten en cristianos evangélicos pentecostales?

OBJETIVO GENERAL
El objetivo general de la investigacion es: Comprender los cambios en las formas de
sociabilidad que experimentan jovenes universitarios que se convierten en cristianos

evangelicos pentecostales.



OBJETIVOS ESPECIFICOS
Los objetivos especificos de la presente investigacion son los siguientes:

1. Reconstruir el relato de conversion religiosa de los jovenes universitarios

2. Analizar los principales cambios en la sociabilidad de los jovenes universitarios
desde una perspectiva de género tras el proceso de conversion.

3. Identificar los principales eventos en los cuales se observan las formas de
sociabilidad en los jovenes universitarios posterior al proceso de conversion.

4. ldentificar cuales son los componentes del discurso religioso pentecostal que los

jévenes universitarios incorporan en las nuevas formas de sociabilidad.

La memoria se estructura en cuatro capitulos. EI primero corresponde a la formulacion del
problema. El segundo corresponde al marco tedrico, el tercer capitulo corresponde al

disefio metodolégico y el cuarto capitulo presenta los resultados del estudio.



CAPITULO |: FORMULACION, CONTEXTUALIZACION Y RELEVANCIA DE LA
INVESTIGACION

1.1 FORMULACION DE LA INVESTIGACION

El pentecostalismo en Chile desde sus inicios hasta el dia de hoy ha vivido un constante
crecimiento, en este aspecto ha existido un sostenido aumento de la poblacion evangélica
y particularmente -del pentecostalismo- en relacion con la poblacion general. A

continuacion, se presentan tablas y graficos con datos respecto a la poblacion evangélica

Tabla 1. CRECIMIENTO POBLACIONAL Y DE LOS EVANGELICOS EN CHILE ENTRE 1920-
2019
Afo Poblacion Total Evangélicos Porcentaje
1920 3.785.000 54.800 1.44 %
1930 4.365.000 63.400 1.45%
1940 5.065.000 118.400 2.34 %
1952 6.295.000 225.500 4.06 %
1960 7.374.000 425.700 5.58 %
1970 8.884.000 549.900 6.18 %
1973 Sin info. Sin info. 8.0% (*)
1992 Sin info. Sin info. 12.4 % (**)
2002 11.226.309 1.699.725 15.24 %
2010 17.064.000 2.900.880 17%(***)
2019 19.107.216 3.439.260 18% (***)

en Chile:



Fuente: Poblete; Galilea 1984:2 e INE. Censos. (*) Estimado por Eduardo Hamuy del Centro de Opinién
Publica y citado por Pablete y Galilea, op. Cit. P. 2. (**) Estimado por Sepulveda, V. Op. Cit. P4g.239
(***) Estimado por GFK Adimark.

A partir de latabla 1 se puede observar que hace 100 afios el crecimiento de la poblacién
evangélica en Chile ha sido estable, este crecimiento se expresa a ser de 1.44% de la

poblacién a un 18%.

Tabla 2. RELIGION QUE PROFESA SEGUN SEXO Y EDAD Y NIVEL SOCIOECONOMICO ANO

Religion % Hombre Mujer 18- 25- 35- 45- + 55 Nivel Ni
Total 24 34 44 54 afios Soc  Sot

afios afios afios afios Alto Me

Catolicos 45 39 50 38 33 39 52 57 26 45

Evangélicos 18 17 19 17 14 17 19 21 6 14

Ninguna + 32 37 27 41 49 40 23 17 63 36

Ateos +

Agnosticos

Otra 5 6 4 4 5 4 5 6 5 5

religién

Fuente: Encuesta Nacional Bicentenario 2019. Pontificia Universidad Catélica de Chile. GFK Adimark.

A continuacion, se presentan en forma de graficos -categorias relacionadas

correspondientes a la tabla 2
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Religion y nivel socioecondmico

Catdlicos Evangelicos Ninguna+ Ateos+ Otra religion
Agnésticos

Bajo ®m Medio mAlto

GRAFICO 1: RELIGION Y NIVEL SOCIOECONOMICO 2019

Con respecto al grafico correspondiente a religion y nivel socioecondémico, se observa que
tanto catdlicos como evangélicos corresponden mayoritariamente a un nivel
socioeconémico bajo, mientras que los que no adhieren a ninguna religion pertenecen en
su mayoria al sector socioeconémico alto. Cabe destacar que en la religion evangélica la
brecha entre un nivel socioecondémico bajo y medio es mayor que la que existe entre la
religion catdlica, por lo que se entendera que la mayoria de la poblacion evangélica
corresponde a sectores mas vulnerables en promedio que a los cuales pertenece la
poblacion catdlica. Se destaca que la poblacion que pertenece a otras religiones se

mantiene de forma similar en los sectores socioeconémicos.
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o 7

Religidon y grupo etario

N || B |-

Catolicos Evangelicos Ninguna+Ateos+Agndsticos Otra religién

B 18-24 afnos M 25-34 afios 35-44 afios 45-54 afios mas de 55 afios

GRAFICO 2: RELIGION Y GRUPO ETARIO

Con respecto al grafico correspondiente a religion y grupo etario, se observa que en la
religion cat6lica predomina una tendencia, pues se concentran mayormente sus fieles en
edades més avanzadas, en cambio en la religion evangélica se observa que los grupos
etarios que componen su poblacion es mas equilibrada. Con respecto a la poblacion que
no se adhiere a ninguna religion se observa que, en el grupo etario mas alto, existen mas
posibilidades de que se afiadan a alguna creencia o religion existente. Se destaca que la

poblacion que pertenece a otras religiones mantiene una distribucion variada.
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o 7

ion y Sexo

Relig

Hombre Mujer

GRAFICO 3: RELIGION Y SEXO
se observa que tanto en la religion catélica como evangélica existe una mayoria del sexo
femenino con relacion al sexo masculino, aunque se destaca que en la religion evangélica
su brecha es menor; y conjuntamente en la poblacion que no adhiere a ninguna religion
predomina el sexo masculino al igual en las que pertenecen a otra religion. En sintesis y

de acuerdo a lo anterior, la poblacién evangélica se caracteriza por:

Pertenecer al grupo socioecondémico alto o medio efectivamente es la minoria, esto es
relevante teniendo en cuenta que la investigacion se centra en jovenes universitarios,
entendiendo que el ya ser universitario corresponderia a formar parte de una élite, en este
aspecto, la presente investigacién permitira responder a preguntas especialmente como:
¢por qué mujeres jovenes universitarias se convierten al pentecostalismo?, e incluso
teniendo en cuenta que su mayoria corresponde al sexo femenino, también es relevante
preguntarse: ¢;qué hace que hombres jovenes universitarios se conviertan al
pentecostalismo?, estas preguntas permitirian comprender de mejor manera el proceso de
conversion y su efecto en la mediacion de la sociabilidad de los jovenes universitarios

convertidos al pentecostalismo.
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1.2 CONTEXTUALIZACION DE LA INVESTIGACION

Respecto a la perspectiva historica del pentecostalismo en Chile, el movimiento
pentecostal se inicid en Valparaiso tras lo que se denomina “El avivamiento de pentecostal
de 19097, este avivamiento impactaria de tal forma, que también llevaria el movimiento a
lo largo del pais e incluso a otros paises—latinoamericanos. Respecto al avivamiento

ocurrido en Valparaiso, Turran (2019) afirma lo siguiente:

La ciudad de Valparaiso, ya desde inicios del 1900 fue sacudida por un despertar
espiritual, el cual en el afio 1909 dejé ver sus méximas manifestaciones, el numeroso
publico que se agolpaba en la entrada del templo de la Iglesia Metodista Episcopal,
ubicado en la calle El Olivar (p.1).

Luego de este avivamiento, en los préximos afios el pentecostalismo iria consolidandose,
tal como se observa en los gréaficos anteriores, sin embargo, esto no significa que no haya
pasado por crisis, por ejemplo en los tiempos correspondientes al inicio de la dictadura
(1973), el pentecostalismo y su participacion en el medio social politico no habria tenido
una gran relevancia, esto se explica principalmente debido a que en medio de los
movimientos sociales (como el movimiento campesino), existia una mayor preferencia a
adherirse a una pertenencia ideoldgica politica , antes que a una religiosa, en este sentido:
“ocurridé una especie de estancamiento en el crecimiento de las iglesias evangélicas
pentecostales en relacion a la relevancia en una época de especial agitacion” (Oviedo,
2006, p.26),

Sin embargo, a partir de la crisis econémica de 1982 vivida en nuestro pais (debido a la
recesion mundial y a la caida del impuesto interno bruto), la iglesia evangélica pentecostal
tendria una “reaccion”, pues la dictadura necesitaria de un espacio de legitimacion para su
credibilidad, y la mayoria de las Iglesias evangélicas pentecostales, ocuparian el espacio
que habia dejado la Iglesia catdlica, pues esta Ultima se encontraba ahora en contra de ella
y como parte de apoyo de los movimientos sociales de resistencia. En este sentido esto
significaria el establecimiento de buenas relaciones entre la dictadura y la iglesia
evangélica pentecostal, lo que propiciaria un apoyo para la organizacion, y finalmente en

el crecimiento que las iglesias evangélicas pentecostales. (Oviedo, 2006)
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A partir de la década de los 90 (posdictadura), la poblacién evangélica sufre un nuevo y
pequefio estancamiento en relacién a la relevancia politica, pues a pesar de que en los
numeros de poblacion haya un aumento sostenido, la incidencia en la participacion
politica y opinion publica disminuiria nuevamente, lo cual esta directamente relacionado
al proceso de modernizacién que ocurre en Chile, pues este Gltimo no solo tendria un
proceso de insercion respecto a las politicas del capitalismo global, sino que también en
tanto a cuestionar o volver a abordar desde otras miradas, la respectiva “agenda valorica”,
se incluyen temas como el matrimonio, el divorcio y el aborto. En este sentido y como
bien postula Oviedo (2006):

La mayoria de la sociedad chilena durante la época de los 90 accede a cierta modernidad
politica- y por ende se inclina por el liberalismo y la permisividad respecto a preguntas
valdricas; es dificil que el pentecostalismo y su doctrina conservadora impacten en una
sociedad de tales caracteristicas (p.27).

Con respecto al pentecostalismo ya en el siglo XXI, se puede observar una gran diferencia
en relacion a los creyentes del siglo anterior, pues estos Ultimos formarian su identidad
pentecostal a partir del testimonio y en relacion al discurso religioso de “nacer de nuevo”,
en cambio los creyentes del nuevo siglo, -que de por si se caracteriza por ser hijos de los
creyentes anteriores-, no sélo no habrian vivido esa experiencia testimonial, sino que
también tendrian una mayor apertura politica y valdrica respecto a ciertos temas como lo
es la misma participacion en aspectos sociopoliticos. Al mismo tiempo, alcanzan niveles
educativos y la nueva generacion de creyentes pentecostales tiene mayor acceso a la
educacién superior y empieza a tener incidencia en lugares del pais que pertenecen a
lugares socioeconomicos de nivel alto: “La redefinicion cualitativa del pentecostal se
aprecia en otra actitud respecto a la sociedad y en un perfil socioecondmicos distintos, se
observan estudiantes universitarios y profesionales que se declaran evangélicos. Se

aprecia otro posicionamiento estratégico de los pentecostales” (Oviedo, 2006, p. 28).

Considerando esta “nueva generacion de pentecostales”, estudiar precisamente su proceso
de conversion, permitiria abordar desde un plano de la sociabilidad, qué clase de
actividades y formas de relacionamiento en un espacio especifico, como lo es la

universidad, se dan y/o expresan , en este sentido la investigacion se centra precisamente
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en aquellos jévenes que no tienen un pasado religioso, lo que complejiza la adaptacion y
mediacion de valores debido a que no estariamos ante un modelo comun de la “nueva

generacion de jovenes pentecostales”.

Dentro de las areas que tienen que ver con el proceso de conversion de los jovenes
universitarios, juegan un rol relevante los grupos evangélicos que se han presentado en las
universidades de nuestro pais, como lo es el grupo Conexion o GBU (grupo biblico
universitario), donde su principal caracteristica es que son grupos de jévenes evangeélicos
enviados por las iglesias con el fin de reunirse entre aquellos que son cristianos y que
tienen como mision predicar el evangelio a sus comparieros universitarios. Cabe destacar
que este movimiento de los grupos evangélicos en las universidades parte
aproximadamente en los afios 2000, donde coincide con el inicio de la nueva generacion

de jévenes pentecostales que se caracterizan por tener acceso a la educacion superior.

Uno de los principales aportes en la sociologia de la juventud en relaciéon al
pentecostalismo clasico aparte de Christian Lalive d'Epinay con su libro “El refugio de
las masas” (1968) pensando en el contexto local ha sido dado por las visiones de Mansilla
y sus estudios en torno al pentecostalismo, donde el investigar desde la sociologia respecto
a jovenes pentecostales, posee una caracteristica especial, como afirman Mansilla &
Aguilera (2010):

La sociologia de la juventud busca dos cosas referentes al pentecostalismo: uno, conocer

las formas mediante las cuales un grupo social, como los pentecostales, modela la manera

de ser joven; y dos, las formas mediante las cuales los jovenes pentecostales participan en
el proceso de creacion y recreacion cultural (p.176).

En este sentido, el ser joven no solo constituye un modelo de practicas y de expresiones,
sino que también constituye un proceso de legitimidad social, especialmente cuando se
habla de modelar la juventud, pues el joven, -y particularmente el joven pentecostal-,
modela la juventud a través de ciertos elementos simbdlicos como el culto, lo sagrado, la
fe, y la oracion. Estos elementos simbdlicos permitirian orientarlo a su vez en el mundo
social (en este sentido la forma en la cual el joven se desenvuelve y guia), lo que posibilita

expresar, por consiguiente, principios de identidad dual: entre el ser joven pentecostal y a
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la vez ser joven universitario, la mediacion de valores institucionales entre la universidad
y la iglesia, entre el rol social que cumplen a través de estas, y por lo tanto, el tipo ideal
de joven segun el modelo legitimado en instituciones. En sintesis, dicha identidad dual se
observa en las formas de percibir y expresar la juventud, la cual se expresaria través de

tres dimensiones, como afirman Mansilla & Aguilera (2010):

Las representaciones de la juventud en el pentecostalismo chileno se vinculan a tres
dimensiones: La primera se refiere a la construccidn institucional de la juventud, en
segundo lugar, una reinvencion social de los jévenes pentecostales, y en tercer lugar tanto
los modelos como las metas propuestas a la juventud. (p.169).

Ahora bien, las representaciones de la juventud pentecostal en tres niveles: institucional;
social y de modelo o meta, son las que precisamente permiten comprender los cambios en
la sociabilidad de un joven convertido al pentecostalismo, pues un joven universitario
supondria, como explican Pavez-Soto, I., Leon-Valdebenito, y C. & Triadu-Figueras
(2016), que, como subgrupo, estan situados en una doble posicién de poder. Por un lado,
en el presente son un actor social con capacidad de presion e incidencia, y ademas a través
de su movilizacion pueden influir en el debate publico y generar grandes transformaciones
sociales, por lo que el ser joven universitario y pentecostal implicaria formar parte no solo
de una mediacién de valores institucionales, sino que también de un cambio social en
tanto forma de incidencia y fomentacion de metas, en este aspecto: “la juventud no solo
choca en términos de mantenimiento o cambios sociales, sino que consideramos que los
jovenes, aunque no sea siempre asi, son agentes de cambio social” (Mansilla, y Aguilera,

2010, p.173).

En este sentido, los jovenes no solo modelan la manera de ser joven, sino que como
afirman Pavez-Soto, Ledn-Valdebenito, & Triadd-Figueras influyen en el mundo social a
través de cambios, expresados principalmente mediante su participacion y/o movilizacion
en el espacio publico, teniendo en cuenta que las formas de influir y generar dichos
cambios vienen legitimados a través de sus valores, los cuales al ser jovenes universitarios
y pentecostales, son promovidos por instituciones como la iglesia o la universidad, por lo
tanto, dichos cambios permiten comprender la relacion y mediacién entre los valores

seculares y religiosos y a su vez el como ello produce un cambio en la interaccién social.
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En este aspecto una de las formas que permite observar el cambio social que se genera en

los jovenes, es precisamente en los cambios de sociabilidad que estos vivencian.

Respecto a los jovenes pentecostales y la sociabilidad, Winkler y Ramirez (2008) han
estudiado la formacién de la identidad a partir de la mediacion en la sociabilidad que
produce la conversion al pentecostalismo, en este aspecto la mediacion no solo implicaria
un cambio en la forma de actuar y percibir lo social, sino que conjuntamente existiria con
ello la construccion de una identidad juvenil (y en este caso) universitaria-pentecostal. Por
lo cual, esta nueva forma de construccién de identidad se daria tras la narracién y
legitimidad de los nuevos elementos simbolicos producidos posterior a la conversion que
precisamente son compartidas y reafirmadas con las comunidades de fe (como la oracion,
la santidad, entre otros), lo que permitiria en este caso dar una reconocimiento legitimo a
la afiadidura de estos elementos simbdlicos tras reafirmarse en la comunidad por medio
de las préacticas cultuales, como postulan Masias, Winkler & Ramirez (2008):

La narracion de la nueva identidad pentecostal en un sentido de mantencion, seria el

resultado de la negociacion en los intercambios sociales y de la validez que tenga esta en

una comunidad mas amplia, en tanto que s6lo en ella, el yo y/o el otro logran su
inteligibilidad y legitimacion (p.7).

Bajo este mismo aspecto “Berger y Luckmann (1968) enfatizaron tempranamente la
importancia de la reorganizacion del aparato conversacional y del requerimiento de un
aparato legitimador y comunitario para soportar el cambio subjetivo en la conversién
religiosa” (Masias , Winkler, y Ramirez , 2008, p.7); es decir que dicho cambio subjetivo
en la identidad religiosa seria necesariamente legitimado a partir de la reafirmacion
comunitaria mediante las précticas cultuales y el repaso doctrinal de la Biblia como
soporte para que precisamente las nuevas formas de sociabilidad que produciria la
conversion religiosa, tengan una cierta base. Por consiguientemente, es importante
mencionar que la sociabilidad sufre cambios a partir del proceso de conversion, como por
ejemplo las formas en las cuales se expresa el joven (como puede ser un saludo
significativo), esto es debido a que dichas expresiones son resignificadas durante el
proceso de la conversion religiosa como una forma de cambio y/o transicion de la

identidad. En este sentido:
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“La conversion de la identidad desde una comprension narrativa, es consistente con el argumento que sefiala
que aquellos acontecimientos que una persona comunica pueden ser re-significados por circunstancias
vitales, y que tales cambios plantean distintas versiones de identidad personal.” (Masias, Winkler y Ramirez,
2008, p.9).

Por lo que la relevancia en el aspecto de la resignificacion, y como se insinud antes, se
centran en las nuevas versiones que ocurren en los aspectos de la sociabilidad de los
jévenes universitarios, producidos y creados a través del proceso de conversion, que
conjuntamente, también da indicios de una nueva identidad. Por consiguientemente la
discusion se centra precisamente en si la sociabilidad de los jovenes pentecostales es
resignificada a partir de principios institucionales (como los pilares doctrinales de una
iglesia) o en su defecto si principalmente se da a través de circunstancias vitales vividas a
través de la comunidad. Por lo que esta investigacion adhiere a la postura de Winkler y
Ramirez (2008), donde las circunstancias vitales, entendidas como su relacion con el
mundo pentecostal, modelan y resignifican sus formas de expresién en relacion con el

medio social.

Respecto a los/las jovenes pentecostales y el género, los aportes de Sonia Montecino
(2002) ; Leiva & Orellana (2009) y Mansilla (2012) han tratado el tema de género en las
comunidades de fe, especificamente Montecino y Leiva desde una perspectiva histdrica
y categorica respecto a los roles, en este aspecto cuando hablamos de conversion juvenil,
una de las razones que complejiza la comprensién del fendmeno de conversion, es
precisamente la perspectiva de género, pues se tendra como hipotesis que los elementos
simbdlicos y formas de sociabilidad en las cuales se desarrolla y expresa un joven
universitario recién convertido, variara segun su género, en este sentido, si corresponde al
género femenino o al género masculino, el proceso de conversion tendra categorias y
relaciones conceptuales distintas, tanto en el inicio de la conversion, como durante su
desarrollo, lo que no solamente permitiria una reconstruccion en la sociabilidad en base a
roles, sino que también en base a caracteristicas. Sobre este aspecto, Mansilla y Aguilera
(2010) sostienen que el ser joven pentecostal hombre haria referencia a ciertas categorias

basadas en el caracter como: “valiente/cobarde” o “versatilidad/constancia”, en cambio el
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ser joven pentecostal mujer haria referencia a ciertas categorias basadas en su cuerpo

como: “vanidosa/casta” o “peregrina/sedentaria”.

Esto ultimo supondria precisamente que en el proceso de conversién del joven varon y la
joven mujer tendrian una resignificacion segun las categorias binarias, respecto a su
cosmovision y formas de comportamiento en el mundo social, 1o que conjuntamente tiene
un impacto en las formas de sociabilidad que estos emplean, pues aquel joven universitario
que antes consideraba la categoria ““ valiente” como forma de posibilidad, al estar y formar
parte del proceso de conversion, este cambiaria dicha categoria a “como forma de
necesidad”, la cual consiste en base a cumplir o no con la expectativa del perfil de un
pentecostal socialmente legitimado y teoldégicamente interpretado. Algo similar ocurre
con la mujer, pues si antes en su espacio de sociabilidad el ser “vanidosa/casta” era
considerado como un comportamiento o expresion posible, en este caso sera un

comportamiento demandado.

Ahora bien, respecto a esto Gltimo de las categorias binarias, también se ha cuestionado
precisamente si esto hoy en dia sigue formando parte del espectro pentecostal,
primeramente pensando en que segun autores como Mansilla; Leiva; y Mufioz, creen que
hoy se evidencia ya una nueva especie de pentecostalismo, la denominada fase
“postpentecostal”, la que segun dichos autores, se caracteriza precisamente por no tener
categorias establecidas, como las que se nombro en el parrafo anterior, sino que por el
contrario, el postpentecostalismo es caracterizado por dar la posibilidad a un espacio
mucho mas individual, donde el sujeto tiene mayor poder y capacidad para decidir, lo que

13

a su vez permite retroalimentar precisamente esta subjetividad individual: “el
postpentecostalismo es posibilitado por la voluntad y decision del sujeto, donde de igual
modo la misma comunidad es afectada y constrefiida por la subjetividad, en este sentido
hablamos de una comunidad postpentecostal” (Mansilla et al Leiva & Mufioz, 2017,

p.179).

Por lo que las categorias binarias con las cuales se legitima un cierto perfil de ser

pentecostal, tanto para hombres como mujeres, en realidad, se ponen en tensién pues, asi

20



como se ha logrado cuestionar a lo largo de la modernidad o “posmodernidad” los roles
de cada género, en el pentecostalismo o postpentecostalismo, la imagen y caracteristicas
que deben tener los hombres y mujeres tampoco es la misma ni muchos menos binaria,
por lo cual lo que se pone en disputa es precisamente una interpretacion teoldgica
contextualizada de los roles y una reafirmacion comunitaria que permita legitimar y

aceptar dichos nuevos cambios en cuanto a sociabilidad de los géneros.

Ahora bien, en relacion con la construccién de la nueva feminidad postpentecostal es

relevante destacar lo siguiente:

La construccion de la nueva feminidad evangélica es entonces un proceso que
compromete a las mujeres integralmente. Se aprecia que, tanto en el plano de lo privado
como de lo publico, la nueva feminidad tendra su expresion en la constitucion de una
mujer “reflexiva” en el sentido de que la lectura de la Biblia, su hermenéutica, le permitira

comprender el mundo y comprenderse (Montecino & Obach 2001, p.707)

Esto quiere decir que tanto los roles como los elementos simbolicos presentes en la
sociabilidad correspondiente al proceso de conversion, estaran fundamentados en una
hermenéutica biblica de la comunidad de fe a la que se pertenezca, donde dicha
interpretacion biblica permitiria también que la mujer respondiera a un modelo social que
no solo modele su forma de sociabilidad, sino que también la comprension de su entorno
como de si misma. Ahora bien, las formas de comprension de si mismo como del entorno
dadas por la interpretacion biblica, estarian dando no solo una forma de modelo social,
sino que también los pilares fundamentales de la reconfiguracion de la identidad, en este
aspecto: “Las mujeres evangélicas construyen su identidad de género desde el modelo
“espejo”, es decir en una multiplicidad de elementos que definiran su morar el mundo”
(Montecino & Obach, 2001, p.705).

Por consiguientemente en comparacion al punto anterior respecto a las categorias binarias,
ello también es criticado debido a que la forma de modelar socialmente hablando a la
mujer desde una hermenéutica postpentecostal, permite reconocer “neo-machismos”, lo
que en el fondo explicita y pone en tension la interpretacion de dicha imagen tanto desde

perspectivas teoldgicas como legitimadas socialmente por la comunidad, por lo que una
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de las herramientas que viene siendo precisamente parte fundamental de lo que
entendemos como ‘“‘postpentecostalismo” es precisamente una reorganizacion de la
hermenéutica, en este sentido como afirma Sonia Montecino: “En las comunidades
pentecostales se encuentran neo-machismos, sin embargo, las mujeres pueden utilizar la
retérica de la igualdad, gracias a la interpretacion biblica, para contrarrestar el dominio
masculino” (Montecino & Obach , 2001, 702) .

Finalmente, esta investigacion se adhiere a la postura de que si bien, efectivamente ain y
en gran mayoria de las comunidades evangélicas pentecostales sigue existiendo un perfil
caracterizado, principalmente, por las categorias binarias respecto a los roles de género,
dichas categorias han ido dialogando precisamente con un postpentecostalismo
caracterizado por tener valores e ideales que ponen en tensién dichas interpretaciones, lo
que a su vez es legitimado y apoyado principalmente por el area o sector juvenil de las
iglesias. En este sentido, existe una especie de mentalidad mas consumidora en las nuevas
generaciones pentecostales, lo que los lleva a adoptar e interpretar de formas de roles
desde una mirada mas personal o de acomodo: “Cada individuo construye las creencias
gue mejor se acomodan a su estilo y proyecto de vida, combinando los discursos del
templo local con los del templo electrénico, que son méas propensos a promover la ilusion
de la prosperidad.” (Mansilla; Leiva; Mufioz, 2017, p.181).

1.3 MOTIVACION, JUSTIFICACION Y RELEVANCIA DE LA INVESTIGACION:

La motivacion de investigacion surge, principalmente, como interés personal respecto a
la conversidn religiosa en personas que comparten caracteristicas semejantes a las mias,
en edad y que estén estudiando en una universidad estatal o privada, en este sentido, lo
gue la memoria busca es aportar a estudios relacionados con la sociologia del
pentecostalismo y la conversion en la educacion superior, lo que permitiria innovar futuros
estudios relacionados a la conversion religiosa en la educacion superior , teniendo en

cuenta una perspectiva de genero.

En relacion a la justificacion de la investigacion Peter Berger y Richard Dawkings (2005)

postulan como hipotesis que ocurriria una constante secularizacion a nivel general, al
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punto de que la religion en cierto sentido se extinguiria, sin embargo los efectos
contemporaneos en relacion a la religion varian, pues como bien plantea Garcia: “la
pluralizacién de ofertas en un mercado religioso que se pone a tono con las decisiones
subjetivas de consumo, ha cuestionado la pronosticada tendencia hacia la secularizacion
y privatizacion de lo religioso” (Garcia ,2012, p.181), por lo que al investigar el cambio
de sociabilidad que produciria la conversion en jovenes universitarios, permitiria aportar
a comprender el cdmo a partir de una posicién secular toma importancia la religion y
especificamente en relacion a la adopcion de una religion de caracter conservador como

podria ser la pentecostal.

Esto dltimo permite comprender la sociabilidad surgida a través de la conversion al
pentecostalismo, lo que constituye un aporte en relacion een comprender como la
secularizacion y las practicas religiosas se manifiestan en nuestra sociedad hoy en dia. En
este sentido, que jovenes universitarios se conviertan a alguna religion en nuestro pais a
pesar de la secularizacion y las formas en que se esta llevando a cabo, comprenden un
punto relevante de estudio , al estudiar la sociabilidad en jovenes universitarios, en este
aspecto, el como hoy actua la secularizacién y las préacticas religiosas formarian parte de

una sociedad postsecular (Garcia, 2012).

Con respecto a la relevancia de la memoria, busca aportar a la sociologia del
pentecostalismo, pues focaliza los estudios de conversion en un grupo etario juvenil
universitario , permitiendo contribuir no sélo desde un contexto académico, sino que
también a partir del grupo etario especifico, esto ultimo también es relevante en cuanto a
nivel socioecondmico, pues como se observara mas adelante, la poblacién mayoritaria que
compone la comunidad religiosa pentecostal no pertenece a estratos medios o altos como
bien lo representa la educacion superior, lo que lleva a comprender de manera focalizada
el fendmeno de conversion en este sector minoritario. Juntamente con lo anterior, la
memoria tiene como relevancia también el abordar la conversién y el como a partir de ella

ocurre un cambio, una mediacién en la sociabilidad, desde una perspectiva de género, lo
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que permite aportar en las investigaciones méas recientes referidas a la sociologia del

pentecostalismo desde este aspecto.
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CAPITULO Il: MARCO TEOGRICO

El presente capitulo aborda el enfoque tedrico de la memoria, partiendo con la sociologia
comprensiva de Max Weber en relacion a la sociologia de la religion y especificamente,
a la sociologia del pentecostalismo, en este Gltimo aspecto se aborda el concepto
pentecostalismo y sus diferencias con otros conceptos religiosos y con ello se centra en la
juventud y la perspectiva de género que estad inmersa en el mundo pentecostal. finalmente
se abordan los conceptos tedricos centrales, los cuales corresponden a sociabilidad,

conversion e identidad.

2.1 EL ENFOQUE COMPRENSIVO WEBERIANO Y LA SOCIOLOGIA DE LA RELIGION

La presente memoria: “Sociabilidad en jovenes universitarios convertidos al
pentecostalismo™ se sitia en el campo de la sociologia de la religion a partir de la
sociologia comprensiva de Weber, pues permite “la comprension como interpretacion del
sentido” (Farfan, 2009, p.1), en este aspecto el interpretar los sentidos de la conversion
religiosa a través de un enfoque comprensivo, permite dar cuenta de los sentidos que
circulan y que constituyen la “sociabilidad religiosa” (o entendida como sociabilidad del

individuo que contiene valores religiosos).

Esto Ultimo es coherente con la definicion principal que Max Weber tiene sobre
sociologia, pues en este aspecto Farfan, profesor e investigador del departamento de
sociologia de la universidad autonoma de México, considera que en la teoria de Weber
respecto a la sociologia comprensiva, define a la sociologia como: "Debe entenderse por
sociologia [...]: una ciencia que pretende comprender, interpretandola, la accién social,
para de esa manera explicarla causalmente en su desarrollo y efectos™ (Weber, 1984 , p.5
como se citd en Farfan, 2009), por lo cual el punto de partida que Weber plantea a la
sociologia, es a interpretar la accion social a partir del enfoque de la comprensién, es decir

con las propias palabras de Weber “La ciencia que se ocupa del sentido de la accion”
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(Weber, 1964, p.9) . En este aspecto Lutz, quien deriva de la perspectiva weberiana,
afirmas en relacion a la accién social que en realidad esta es “la forma elemental de

sociabilidad que permite a un individuo relacionarse y ser relacionado con los demas”

(Lutz, 2010, p.3)

Ahora bien, Weber plantea que para realizar de forma adecuada una interpretacion desde
la comprensidn sobre la accion social del individuo, sobre esa forma de relacionarse con
los demaés, hay que tener algo en cuenta que, en ese entonces, la tradicién y/o escuela de
la interpretacion del historicismo aleman no tenia, pues estos ultimos afirmaban que:
“para lograr captar el sentido y explicarlo, la interpretacion debe convertirse en un acto
psicoldgico de examen de los motivos internos que impulsaron la accion de un sujeto.
Como tal, debe interiorizarse en los motivos del actuar, introduciéndose en la mente del
actor, ocupando su lugar.” (Farfan, 2009, p.2), en este aspecto la interpretacion
comprensiva de Weber critica el historicismo aleman, pues el hablar sobre experiencias
netamente personales limitaba la interpretacion al campo de lo subjetivo. Es por ello que
Weber identifica que existe algo que supera a lo psicoldgico y que tiene que ver netamente
con el plano social, esto es “los nexos y las regularidades”, como bien plantea Weber

(1984):

la accién humana es un objeto que, en tanto que "muestra nexos y regularidades™ que son
causales, puede explicarse, por via de la comprension, de un modo intersubjetivo y, por
lo tanto, plenamente objetivo, esto es, a través de un medio metodolégico que cumple con
las condiciones para la validacion objetiva del conocimiento producido. (p.2)

Para weber la metodologia que permitiria dar cuenta del conocimiento de los nexos y
regularidades (y los que evitarian caer en el psicologismo aleméan) serian precisamente los
conocidos “tipos ideales”, los cuales serian las causas de motivacion social por los cuales
se realiza la accion, en este aspecto existirian cuatro tipos de motivaciones o ideales: “1)
racional con arreglo a fines; 2) racional con arreglo a valores; 3) afectiva, especialmente
emotiva ; y 4) tradicional: determinada por una costumbre arraigada” (Weber, 1984, p.20),
En este aspecto, para el propdsito de esta memoria, se ocupd solamente el enfoque
comprensivo para entender la accion social, que como se citaba en Lutz (2010), es la forma

elemental de sociabilidad, pero en este caso sin tener en cuenta las cuatro formas precisas
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de motivacion que Weber plantea, teniendo asi como centro, comprender el como cambia
la sociabilidad en un contexto religioso, a partir de las motivaciones mismas del mundo

religioso.

Teniendo en cuenta esto, respecto a la sociologia de la religion, Weber plantea que, en
gran parte, la religiéon y los valores sagrados que comparte, son en realidad, influenciados
por los intereses en los estilos de vida que se obtienen, en este aspecto, como consecuencia
para aquellos que participan involucrados en religion , estarian en realidad participando
en un proceso de estratificacion social (Weber, 2012), por lo que las formas de accién
social en un inicio, son motivadas por lo obtenido econémica y socialmente , lo que en
otras palabras serian los intereses relacionados a lo llamado por Weber como “status
religioso” , el cual define como: “Agrupaciones que solo aceptan personas religiosamente

calificadas” (Weber, 2012,p.50).

En este aspecto, se debe destacar que si bien, existe una motivacion relacionada con un
estilo de vida religioso donde se obtienen “ganancias econdmicas y sociales” dicho status
religioso —el estar capacitado religiosamente- en occidente segin Weber, serian aquellos
que tienen como caracteristica el practicar un ascetismo activo, es decir, aquellas personas
que practican activamente el renunciar a los placeres y beneficios de este mundo, por la
perfeccién moral y ética que esta ordena por Dios (Weber, 2012), por lo que en primera
instancia la capacitacion religiosa estaria medida en cuanto a la mantencion de un
“apegamiento” a la base social religiosa y un “desapegamiento” a la base social secular,

caracterizada por el acceso al placer.

Ahora bien, aquel que esta capacitado religiosamente en occidente, no solo comparte este
ascetismo activo, pues en forma generalizada esto se lleva a cabo, sino que la distincién
de forma mas particular ocurre segin Weber -desde una perspectiva del cristianismo
carismatico-, cuando el lider posee legitimidad, en este aspecto: “La legitimidad del poder
carismatico se funda, en consecuencia, en la fe en facultades mégicas, revelaciones y culto

al héroe, donde el alimento de esta fe es la “demostracion” de la cualidad carismatica por
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medio de milagros, triunfos y otras hazafias” (Weber, 2012, p.69), por lo que esta

capacitacion religiosa esta constantemente a prueba.

Dentro de este status religioso, como bien destaca Weber (2012), al fin de que pueda ser
este viable ante las masas: “los virtuosos religiosos estaban constrefiidos a adaptar sus
exigencias a las posibilidades de la religiosidad de la vida diaria.” (Weber, 2012, p.51),
esto es relevante para esta memoria, pues como se comparte en el proximo apartado,
dentro de la base social del pentecostalismo (que se caracteriza por tener dimensiones
carismaticas), se fundamenta a partir de las experiencias en la vida diaria, es decir, se

expresa y fundamenta a partir de una realidad préctica.

Respecto a la sociologia de la religion es relevante también destacar algunas cuestiones
fundamentales que comparte Peter Berger en su libro El dosel sagrado (1971), pues

respecto a la legitimidad religiosa plantea que:

El papel histéricamente decisivo de la religion en el proceso de legitimacién es explicable
en términos de la capacidad Unica de la religion para «ubicar» los fendmenos humanos
dentro de un marco de referencia cosmico. Toda legitimacion sirve para mantener la
realidad; esto es, la realidad tal como se halla definida en una colectividad humana
particular. La legitimacion religiosa se propone relacionar la realidad definida por los
hombres con la realidad. (p.52)

En el sentido de la realidad préctica, nuevamente se constituye a partir de una legitimacion
relacionada con el orden y la conexion que se da en los eventos cotidianos con un elemento
de la religion denominado como : “relevancia cosmica”, lo que en el cristianismo de
occidente puede ser relacionado y/o traducido como “el plan de Dios”, esto permite no
solo el acceso universal por parte de las masas a la religién, sino también la conexion que
se establece entre el sentido religioso y la actividad/realidad cotidiana, en este aspecto
Berger destaca que el rol de la religion: “sirve para mantener la realidad de ese mundo
socialmente construido dentro del cual viven los hombres su existencia cotidiana.”
(Berger, 1971, p.59), en este aspecto precisamente “la sociabilidad religiosa” permitiria
comprender aquellas conexiones, sentidos y valores en la vida cotidiana de aquellas

personas involucradas en la religion.
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2.2 PENTECOSTALISMO, JUVENTUD Y PERSPECTIVA DE GENERO

2.2.1 DEFINICIONES Y ACLARACIONES CONCEPTUALES SOBRE EL PENTECOSTALISMO

El pentecostalismo generalmente es asimilado a términos como “protestante”; y
“evangélico”, sin embargo, no ¢s tan clara la diferencia, con el fin de comprender de forma
mas precisa el grupo religioso que se estudia en esta memoria, se consideran las
precisiones formuladas por Garcia (2012), quien a partir del origen histérico de cada

termino atribuye sus caracteristicas principales.

En primer lugar, el protestantismo es definido por el autor

El término “protestante” tiene su origen en la protesta formal presentada en 1529 por un
pequefio grupo de principes alemanes, contra la disposicién imperial que les impedia
decidir autbnomamente sobre la religion practicada en su territorio, y que buscaba de esa
manera frenar la expansion del movimiento religioso inspirado en las ideas de Lutero. Es
de esta forma que el término se relaciona con la Reforma, iniciada en 1517 en la ciudad
alemana de Wittenberg con la publicacion de las “Noventa y cinco tesis” (Garcia (2012
p.173)

Por lo que el término protestante es empleado por primera vez por los fieles catélicos para
indicar a aquellas personas que estaban en contra de las interpretaciones de salvacion
establecidas por la iglesia catolica (basandose principalmente en Lutero).
Especificamente, se aplica el termino protestante a los luteranos disidentes, -quienes
después adoptarian el termino para ellos mismos-, y para todos aquellos grupos religiosos
como calvinistas y anglicanos contrarios a las interpretaciones biblicas (Garcia, 2012).

En segundo lugar, el evangelicalismo es definido segin Garcia (2012) como:

Aunque el adjetivo “evangélico” habia sido utilizado con frecuencia desde el siglo XVI
para nombrar a los protestantes en general, hacia finales del siglo X1X el término empieza
a designar en los Estados Unidos a un sector particular de protestantes que, ademas de
afirmar su creencia en el Evangelio, de una parte se distancian enfaticamente de la teologia
liberal desmitologizante que permeaba por entonces a las iglesias protestantes, para
defender, por el contrario, una interpretacion literal de la Biblia a la que consideran como
inspirada plenamente por la Divinidad y por tanto como texto fiel, infalible e
incuestionable. (p.174)
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En sintesis, el concepto de ser evangélico se consolida a partir del movimiento religioso
ocurrido en Estados Unidos durante el siglo X1X, donde aquellos que formaban parte del
movimiento se caracterizaban por defender un fundamentalismo biblico, el cual se
consideraba por tener: “la inerrancia biblica, la concepcion inmaculada, la redencién y
resurreccion de Cristo, la autenticidad de los milagros y la interpretacion premilenarista
de la Biblia.” (Garcia, 2012, p. 175)

Teniendo estos dos conceptos ya situados, respecto al pentecostalismo, este grupo
religioso se comienza a definir a partir de las ideas del que se considera su fundador, el
tedlogo anglicano “Jhon Wesley”, el cual defendia que era mas importante la experiencia
individual de conversion, es decir, la experiencia religiosa, antes que la liturgia (forma de
organizacion del culto o reunion). (Garcia, 2012). Esto seria fundamental para comprender
las futuras fases del movimiento, pues a partir de ahi, en el siglo XIX en Norte América,
surgiria de la iglesia metodista, un movimiento llamado “movimiento de santidad”, el cual
buscaria precisamente una bendicion que otorga el “Espiritu Santo”, fundamentada en el
libro biblico de Hechos, especificamente lo que ocurre en la fiesta judia de pentecostés,
denominado como “bautismo de fuego” o “bautismo del Espiritu Santo”, en este aspecto
Garcia (2012) comenta que:

Al polarizarse las posiciones respecto a estas experiencias dentro de la Iglesia Metodista

—para finales de siglo la denominacion mas numerosa en Norteamérica con

aproximadamente cuatro millones de seguidores— unos cien mil adherentes del

Movimiento de Santidad abandonaron el metodismo, para definir su identidad cristiana

en torno a la busqueda de esta bendicion, que se empez6 a identificar como un “bautismo
de fuego”. (p.175)

Precisamente es a partir de la busqueda de esa experiencia que las personas que participan
en ella reciben el nombre de “pentecostal”, el cual se consolidaria cuando el movimiento
se empieza a expandir durante el siglo XX a los demaés paises, entre ellos Chile, llegando
no solo a constituir un grupo religioso méas amplio, sino que — y especificamente en Chile
y Latinoameérica- una categoria social (Winkler & Ramirez, 2008). Ahora bien, respecto

a las caracteristicas del pentecostalismo en Chile Orellana (2009) comenta:
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Actualmente, la mayoria de las personas que se consideran evangélicas en Chile
pertenecen a la iglesia pentecostal. Esta es una institucion mas o menos reciente en la
historia chilena y se caracteriza por un liderazgo carismatico, tradiciones orales, practicas
y ritos basados en la “manifestacion del espiritu santo”, que consisten basicamente en la
profecia, el hablar en lenguas o glosolalia y la danza. (p.113)

La basqueda del bautismo, los milagros, ritos y précticas en relacién al Espiritu Santo
serian las cosas que conforman la practica religiosa, sin embargo no en su totalidad a lo
que corresponde como experiencia religiosa, pues respecto a esta ultima, el
pentecostalismo la elabora a partir de una nueva subjetividad en la que se reconocen como
hermanos, desplegando la dimension afectiva como rasgo constitutivo y cemento de la
comunidad pentecostal, es decir, ocurre la creacidn de un grupo, de una identidad, de una
forma de reconocimiento proveniente de los elementos simbdlicos que se expresan en el

mundo pentecostal los cuales se sostienen a partir de la afectividad. (Mansilla, 2017).

En este aspecto también Orellana (2009) define al pentecostalismo y en particular
a la iglesia pentecostal como:

Las iglesias pentecostales son comunidades, conformadas por un grupo de personas que
se relacionan cotidianamente, en donde sus miembros se conocen lo suficiente como para
desarrollar lazos afectivos. Comparten una ideologia de vida y tienen un fuerte sentido de
pertenencia a esta institucion eclesial, la cual les concede un conjunto de significados a
sus vidas. Este sentido no es s6lo de orden espiritual-trascendental, sino que también
social, puesto que es un grupo humano acogedor, reconfortante y carifioso, que re-conoce
a las personas y les devuelve dignidad, esperanza y amor. Por la existencia sélida y
continua de solidaridad, cooperacion y reciprocidad, se puede sefialar que el capital social
es una caracteristica nuclear de estas iglesias. (pp.114-115)

Ahora bien, cuando se define el pentecostalismo, este se complejiza a partir de su
evolucion histérica, pues el pentecostalismo ha sufrido transformaciones a lo largo del
tiempo; llegando a constituir la fase mas reciente del pentecostalismo como
“postpentecostalismo”, en este sentido se hace la distincion entre lo que se conoce como
pentecostalismo y lo que se denomina “postpentecostalismo”: “El postpentecostalismo
adapta su discurso enfatizando lo sobrenatural y la dimension de lo sagrado en el dinero
y lo material” (Mansilla, Leiva, Mufioz, 2017, p.173), lo que de alguna manera diferencia
a un pentecostalismo tradicional basado en elementos simbolicos centrados en la

espiritualidad del sacrificio, el postpentecostalismo en cambio centra esos elementos
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simbdlicos bajo un espiritualidad de lo que Dios desea para mi, en este sentido: “En el
postpentecostalismo se transforma la riqueza y el éxito en virtudes espirituales y queridas
por Dios” (Mansilla, Leiva & Mufoz ;2017, p.184).

En este sentido: “el postpentecostalismo es posibilitado por la voluntad y decision del
sujeto, donde de igual modo la misma comunidad es afectada y constrefiida por la
subjetividad, en este sentido hablamos de una comunidad postpentecostal” (Mansilla;
Leiva & Mufioz, 2017, p.179). En este aspecto respecto al postpentecostalismo en Chile
evidenciado a partir de la década de los 90, existe lo que se conoce como “la nueva
generacion de pentecostales” esta es constituida precisamente por un grupo caracterizado
por materializar valores e intereses como los ya mencionados. Sin embargo, es relevante
destacar que no todos comparten los valores postpentecostales o forman parte de esta
“nueva generacion de pentecostales” en el sentido de tener la conviccion de virtudes de

riqueza y éxito buscadas y queridas por Dios.

2.2.2 JUVENTUD Y PENTECOSTALISMO

Respecto al grupo en el cual se enfoca la presente memoria, es en los jovenes
universitarios convertidos al pentecostalismo, entendiendo el concepto de juventud como
concepto situado y no universal en relacion a su definicion, pues en este aspecto como

sefiala Lemus (1998):

La juventud no tiene la misma duracién en el campo que en la ciudad, en las clases altas
que, en los sectores marginados, en las sociedades modernas que, en la tradicionales,
incluso en ambos géneros. No podemos establecer, por ello, un criterio de edad universal,
gue se aplique al conjunto de la juventud, que sea valido para todos los sectores y en todas
las épocas. (p.3)

Es decir, la juventud no puede ser definida universalmente por un criterio demogréafico
debido a que responde a muchas categorias y un periodo historico especifico, por lo tanto
el concepto en realidad corresponde a un fenémeno socioldgico (Lemus, 1998), En este
aspecto, la juventud si bien puede diferenciarse de la nifiez a partir de caracteristicas
bioldgicas, solo podra diferenciarse de la adultez a partir desde la perspectiva de un plano

social, en este aspecto el joven se diferencia de un adulto a partir de: “que tan inmerso se
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encuentra en la sociedad, y que tanto asume las responsabilidades y el modelo para poder

reproducirla “ (Lemus, 1998, p.4).

Para propdsitos de esta investigacion se entendera como juventud a todos aquellos que
estén transitando en la institucion de la universidad -independientemente de su estado
civil-, pero que mantengan actitudes y comportamientos categorizados como juventud,
como lo son “proyeccion, movilizacion, informalidad- entre otras” (Lemus, 1998) y que
a diferencia de los adultos: “tienen un modelo de vida hacia la renovacion y no a la

mantencion del pasado” (Lemus, 1998, p.5)

Ahora bien, respecto a la juventud y el pentecostalismo, este Gltimo modela la manera de
ser joven (Mansilla & Aguilera, 2010), es decir, modela el comportamiento y actitud que
caracteriza a la juventud a traves de los valores religiosos compartidos en la comunidad
de fe en lo que se denomina “circunstancias vitales” (Winkler & Ramirez, 2008). Estas
corresponden a momentos especificos relevantes, los cuales dan un giro a la historia
personal y nutren el discurso religioso. Ademas, tienen que ver con la intervencién
“divina”, y son las que darian precisamente el soporte social de los cambios producidos
por la conversion. Por lo tanto, la conversion aporta nuevos modelos y metas a la juventud

legitimadas por la misma comunidad de fe (Mansilla & Aguilera, 2010).

Tanto los modelos como las metas, se caracterizan por estar fundamentadas en dos
mandatos biblicos, “predicar el evangelio siendo luz” y “ser santo”, tales mandatos se
reforzarian en la puesta en préctica de ciertas actividades como lo son los “ministerios” o
“departamentos”, donde por ejemplo, participar en el coro, en los sermones y en la
evangelizacion reforzarian estos modelos y metas y su interpretacion se basa un discurso
religioso-biblico, reforzado por la participacion en un espacio social como lo es la
comunidad de fe (Pavez, Ledn, & Triadd, 2016).

2.2.3 PERSPECTIVA DE GENERO Y RELIGION, EL CASO DEL PENTECOSTALISMO
Respecto al género y la religion, los estudios desde las ciencias sociales y en particular de

la sociologia en relacion a los roles y discriminacion que existen, son numerosos y
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variados, donde en la mayoria de estos se puede concluir que “La discriminacion de género
ha sido construida sobre bases lo suficientemente arraigadas y extendidas socialmente
como para conformar patrones perdurables” (Seoane, 2019, p.125), en este aspecto el caso
de la religion seria un area principal para permitir y legitimar la asignacion de roles y
discriminacion segin el género a partir de su influencia social , en este sentido “las
religiones han contribuido de forma importante a expandir y legitimar esa desigualdad,
dado que en la antigliedad pocos sistemas sociales tenian el poder de influencia que estas
tuvieron” (Seoane, 2019, p.125)

Ahora bien, respecto a la perspectiva de género en la religion cristiana y particularmente
el pentecostalismo, el panorama en relacion a los roles de género en las juventudes y las
formas tradicionales varian segun los modelos y metas, en este aspecto dichos modelos y
metas que se dan a la juventud y al pentecostalismo en general, se dan a partir del uso de
los espacios y formas adecuadas para llevarlas a cabo en la comunidad de fe o iglesia. En

este aspecto, Orellana destaca que:
Aun cuando son ellas las que les dan vida a sus iglesias, estas no las lideran formalmente,
menos aln toman decisiones relevantes para el quehacer de sus congregaciones. Las
funciones de las mujeres estan definidas considerando la division sexual del trabajo
basada en la cultura patriarcal, por lo que en general, ellas son las responsables de labores
que se entienden como prolongaciones de las tareas reproductivas y domésticas. Esto se
refuerza con un discurso hegemdnico en cuanto a la diferencia entre hombres y mujeres
que resalta la superioridad masculina, apoyado en relatos biblicos que imponen el orden

siguiente: Dios como cabeza del hombre y el hombre como cabeza de la mujer. (pp.113-
114).

La mujer pentecostal queda por lo tanto condicionada a ejercer labores relacionadas con
la mantencion de la ensefianza y orden en la iglesia, lo que en realidad significa la
mantencion de la figura reproductiva y doméstica de la mujer en las dindmicas
eclesiasticas, esto ultimo fundamentado y legitimado a través de las interpretaciones
biblicas sobre el rol del hombre y la mujer, entendido el primero como “ser cabeza” de la
mujer. Sin embargo, como bien destaca Orellana, las labores que realizan las mujeres
pentecostales en la iglesia, seria lo que precisamente las mantiene vivas o en
funcionamiento, por consiguientemente se debe comprender que la dinamica que

desarrollan las mujeres no excluye la posibilidad de participacién de estas , sino que su
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presencia es limitada a la hora de tomar decisiones importantes o que involucren algin
grado de autoridad, en este aspecto las mujeres quedan marginadas a un espacio privado
y no en el espacio publico el cual estd supeditado a los hombres (Orellana, 2009). No
obstante, a pesar de que la mujer esté relacionada al espacio privado y que como
consecuencia no tenga mucha influencia en el espacio publico, en las iglesias
pentecostales existe un ministerio, grupo o area, dedicada solo para mujeres llamado
“Ministerio de Dorcas”, en el cual existe una dindmica particular, en este aspecto Orellana
(2009) comenta:

Aun cuando existe un discurso que limita el accionar de las mujeres, éstas desarrollan un

Ministerio independiente, generalmente desde la agrupacion de “Dorcas”, que es la

instancia de encuentro semanal s6lo entre mujeres adultas, donde realizan un culto breve

que es enriquecido con testimonios de la vida personal y familiar, generalmente con

historias dramaticas, pero con finales tranquilizadores. Este culto femenino suele terminar

con un espacio de convivencia grupal, alrededor de una once 0 mateada, momento que

dedican ademas para realizar u organizar diversas tareas de interés del grupo, las que van

desde el aprendizaje de manualidades, hasta el trabajo con la comunidad, generalmente
de caracter asistencial. (p.114)

Por lo que el ministerio de Dorcas constituye una dinamica de participacion y legitimacion
de los roles y espacio de la mujer pentecostal en la congregacion y/o comunidad de fe, en
el cual a través de testimonios y/o discursos refuerzan las ideas de “mujer servicial” y
“mujer sacrificada”. Las Dorcas constituyen por la formacion y el espacio donde las
mujeres pueden ser autoridad, donde generalmente la que esta cargo del grupo es la esposa
del pastor. Esto lleva a concluir a Orellana (2009) lo siguiente:

En definitiva, se puede decir que son las mujeres las que le dan vida a la iglesia al realizar

todas las actividades necesarias para que esta exista, no obstante, en aquellos aspectos

relacionados a la participacion politica - referida a la toma decisiones- vemos que la

inclusion de las mujeres es bastante marginal, dejando este espacio preferentemente para

los varones y su pastor. En este sentido podemos decir que el panorama es similar al de la
sociedad chilena. (p.126)

Por lo que si bien, la mujer tiene espacios en el ministerio de las Dorcas y en la iglesia a
nivel general, este espacio privado no goza del poder que, si goza el espacio publico de
los hombres, y es precisamente esta estructura la que se repetird con mas o menos
intensidad segun la iglesia o comunidad de fe, constituyendo asi la estructura social

pentecostal. Ahora bien, respecto al espacio de la mujer pentecostal Joaquin Algranti
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destaca tres figuras de posicionamiento que la mujer pentecostal adopta y que permite
comprender el uso de su espacio: “La figura de esposa, la figura de madre y la figura de

cristiana guerrera-espiritual” (Algranti, 2007).

Precisamente las figuras nombradas por Algranti, permiten comprender el rol sacrificado
y de servicio mencionados anteriormente por Orellana (2009), pues la mujer en la
congregacion o comunidad de fe esta orientada a cumplir con una imagen de mujer basada
en sus deberes biblicos, como ser una buena esposa, una buena madre, una buena creyente,
donde de las tres figuras mencionadas, dos de ellas principalmente y de las cuales se
concentra la presente memoria (esposa y madre) constituyen de forma elemental el
imaginario pentecostal para la ocupacion del espacio en la comunidad de fe , en este

aspecto referente a la maternidad Algranti (2007) comenta:
La condicién de maternidad desborda los limites de la familia cristiana y se extiende a
diferentes espacios dentro del templo, pero en especial a los grupos de discipulado. Aqui
las mujeres de todas las edades se encuentran con instancias de capacitacion, no sélo
espirituales sino también educativas, que desafian los lugares comunes que les asigna su
entorno social. Sin embargo, para la autora este espacio fundacional en la construccion

del género nace de una decision y un aprendizaje sobre su lugar en el Templo. (pp.173-
174)

La concepcion de maternidad desde el pentecostalismo se comparte y/o transmite a las
demas mujeres precisamente a través del discipulado (el discipulado es donde se
comparten conocimientos biblicos, es decir, la doctrina de vida, que guia la conducta) en
el cual se realiza la construccion de género sobre su lugar en el templo. Ahora bien, se
destaca que la construccion de feminidad también estard caracterizada por una tension
entre el aspecto maternal y la sumisién al esposo como figura del ser buena esposa, en

este aspecto Algranti (2007) destaca:

De esta manera se fijan desde el discurso las dos posiciones que construyen el lugar, por momentos tenso,
de lo femenino: entre la esposa sumisa, sujeta al hombre como a su Dios, y el llamado a ocupar un rol
decisivo en el Templo a través de la maternidad espiritual y la formacion de nuevas mujeres con autoridad.
(p.174).

Precisamente esta tension es la que se vera mayormente en comunidades de fe no tan
tradicionales, donde el grupo protagonista que las sostienen corresponden a las mujeres

mas jovenes que componen la comunidad de fe, en este aspecto se puede hablar de una
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nueva feminidad que surge bajo tensién y sobre la cual Sonia Montecinos (2002) comenta

lo siguiente:

Pero también es preciso diferenciar en términos generacionales estas nuevas identidades
masculinas evangélicas, pues es muy evidente que los mas jévenes (los hombres entre 20
y 35 afios) tienen discursos en donde es posible reconocer una tension entre las antiguas
practicas de poder y las nuevas, toda vez que sus esposas evangélicas cuestionan asimismo
estas Ultimas. Por su parte, los hombres mayores poseen discursos y practicas de claro
autoritarismo, dejando a las mujeres poco espacio de poder doméstico y publico. (p.86)

Es decir, la nueva feminidad se establece entre un rango de jovenes entre 20 y 35 afios, la
cual se caracteriza por poner en tension las formas de llevarla y constituirla
tradicionalmente, esto ocurre tanto en los hombres y mujeres. Aunque es necesario
destacar que a pesar de que en estas nuevas generaciones exista un cuestionamiento hacia
la feminidad tradicional, esta feminidad moderna sigue entendiendo el rol de lo domestico
como caracteristica femenina, entonces lo que en realidad cambia es la concepcién de

“todo el trabajo doméstico” a “un trabajo doméstico compartido” (Montecinos, 2002).

En conclusién, la construccion de la nueva feminidad evangélica pentecostal corresponde
a un proceso que compromete a las mujeres integralmente, donde en el espacio privado
como en el espacio publico el rol de esta nueva feminidad pentecostal estid basado y
supeditado a la interpretacion biblica, la cual, si bien puede ser bastante mas critica en
comparacion a las interpretaciones tradicionales (debido a que la envuelven elementos
como “la dignificacion que le otorga Dios a la mujer”), esta construccion de feminidad
continuara sosteniendo una mujer reflexiva basada en una imagen mariana en la cual las
tres posiciones nombradas por Algranti (2007), la caracterizan, estas son: la posicion de
mujer guerra (que ora para mantener el orden en la familia y reprende al diablo que
desordena) , la posicion de esposa (sumisa a su marido) y la posicion de madre
(maternidad relacionada al area domestico) , por lo tanto esta figura mariana a partir de
las tres posiciones contindan configurando esta nueva feminidad, pero desde un enfoque

mucho mas critico y compartido.
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2.3 SOCIABILIDAD

No es realmente hasta 1910 donde el concepto de sociabilidad empieza a ocuparse en el
mundo académico bajo la sociologia, el cual introduce George Simmel y que es utilizados
por Max Weber (Quevedo, 2015), en este aspecto, el concepto de sociabilidad de la
presente memoria se centra a partir de los dos autores mencionados desde un enfoque
comprensivo, en este sentido desde Weber entendiendo la sociabilidad como “forma
elemental que el individuo tiene para relacionarse y ser relacionado con los demas” (Lutz,
2010, p.3) y con Simmel comprendiendo la sociabilidad como “la esencia de ser sociable”
(Quevedo, 2015).

En este aspecto Simmel aborda y-a define la sociabilidad como:

El hombre tiene un impulso innato hacia la sociabilidad, tiende siempre a establecer
relaciones con otros, a interactuar con esos otros. Sin embargo, para Simmel esta
tendencia hacia la interaccion pocas veces es desinteresada: “Sin duda es a causa de
necesidades e intereses especiales que los hombres se unen en asociaciones econémicas o
en fraternidades de sangre, en sociedades de culto o en bandas de asaltantes. Pero mucho
mas alla de su contenido especial, todas estas asociaciones estdn acompafiadas de un
sentimiento y una satisfaccion en el puro hecho de que uno se asocia con otros y de que
la soledad del individuo se resuelve dentro de la unidad: la unién con otros” (Simmel
2002:195-196 citado en Riz0,2006, p.273).

Por consiguientemente Simmel comprende que el ser humano tiene ese impulso natural
de sociabilidad, el cual es acompafiado por un interés que se basa en el sentimiento y
satisfaccion dela asociacion y unién con otros. En este aspecto se mantiene la estructura
de la forma de concebir la sociabilidad en cuanto a una capacidad humana y/o forma
elemental de relacionarse, asociarse e interactuar con los demas, en este aspecto “La
sociabilidad es el principio mediante el cual los hombres crean vinculos y relaciones entre
ellos. Las tramas de significados resultantes de las interacciones les permiten definir al
mundo y definirse a si mismos y a los otros.” (Rizo, 2006, p.274). por lo que en definitiva
para Simmel la sociabilidad concierne en realidad una definicion simultanea “La
sociabilidad, si se quiere, crea un mundo socioldgico ideal: porque en ella -como lo
expresan estos principios- la alegria del individuo depende plenamente de que tambiéen los

otros estén alegres” (Simmel, 1917, p.88)
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Ahora bien, respecto a estudios posteriores en relacion a la sociabilidad, Angela Giglia
aborda la sociabilidad desde la perspectiva de las mega ciudades, en este sentido define a
la sociabilidad como: “las formas de convivencia y de la interaccién cara a cara en el
medio urbano.” (Giglia, 2001, p.801), por consiguientemente hablar de sociabilidad:
“Implica privilegiar el anélisis de las formas y de las situaciones de interaccion. De esta
manera, la investigacion en torno a lo imaginario y lo simbdlico queda vinculada a las

modalidades concretas de compartir el espacio y la experiencia.” (Giglia, 2001, p.801).

Por lo que nuevamente el enfoque del concepto pasa por la interaccion y formas de
convivencia, que en este caso se dan en el medio urbano, donde el imaginario y lo
simbdlico quedan vinculado a las formas de compartir el espacio y la experiencia de las
relaciones. Ahora bien, Giglia (2001) hace énfasis que la sociabilidad producida en la
ciudad puede ser diferenciada de otro tipo de sociabilidades, en este aspecto comenta lo
siguiente:

la sociabilidad urbana implica por un lado la urbanidad, en el sentido de cédigo

de la buenas maneras y vehiculo de la distincién social, y por el otro alude a la

civilidad como forma de comportamiento apropiada para estar en el &mbito
publico, esto es, para compartir la ciudad (p.806)

Es decir, la urbanidad se caracteriza por tener formas de relacion e interaccién social que
configuran su espacio -el espacio urbano-, en este aspecto la sociabilidad urbana genera
cddigos de interaccidn social los cuales a su vez serian en realidad codigos de distincién
social (Giglia, 2001). Por consiguientemente la sociabilidad y particularmente la
sociabilidad que se da en el medio urbano se identifica a partir de las formas de interaccion
social relacionadas a practicas, y a la ocupacién de lugares y/o espacios .En este aspecto
para comprender los cambios en la sociabilidad de aquellos que se convierten al
pentecostalismo, la presente memoria se centra en aquellas practicas y/o actividades que
realizan los individuos a través de la ocupacion de espacios ; lugares y/o instituciones,
pues mediante estos dos focos se permite construir y manifestar el tipo de interaccion

social.
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Ahora bien, respecto a la sociabilidad caracteristica de la sociedad chilena, Valenzuela &
Cousifio (2000) destacan que la interaccion social es permitida a partir de un elemento en
comdn, la confianza, por lo que la religion seria precisamente un factor a considerar
debido a la estructura social de confianza que genera, en este aspecto se tienen en cuenta

dos grupos religiosos, los catolicos y los protestantes:

La religién como factor influyente en la construccion de la confianza, los
protestantes al concebir a un Dios lejano o distante que se ve por Fe, favorece la
confianza con personas lejanas, y los catolicos ven a un Dios familiar,
desfavorece la confianza con personas lejanas. (confianza como una forma de
actuar fuera del &mbito doméstico). (p.323)

Por lo que la construccion de interaccién social en el pentecostalismo al tener su raiz
histérica en el protestantismo, - implica tener una mayor confianza con personas
desconocidas- lo que a su vez permite profundizar los vinculos del grupo internamente y
agregar a los desconocidos mas facilmente a la dindmica grupal, es por ello que el
concepto “hermano/a” es en realidad reflejo de la consolidacion o distincion social del
pentecostalismo que permite su interaccion pero que sin embargo no limita solamente a
aquellos que forman parte del grupo de “hermanos” sino que también se extiende a

aquellos que no forman parte del grupo.

También se debe tener en cuenta la sociabilidad dada de forma particular en los jovenes,

en lo cual al respecto Cerbino; Chiriboga & Tutivén (2001) comentan:

Las agregaciones juveniles se amontonan en torno a la ausencia de un “para qué”,
de una explicacion argumentada, de una teleologia que indique el camino a seguir
en el futuro. En vez de esto, las fuerzas del juntarse se animan por “atmoésferas”
que dependen més del evento situacional y pulsional, que, de una ética del
objetivo, del “deber ser”, de la mision o finalidad (p.108)

Lo que caracteriza entonces a la sociabilidad juvenil son en realidad interacciones basadas
en el sentimiento y eventos situacionales, por lo que la interaccion social realizada en este
grupo permitiria comprender como se desarrolla en el transcurso de la conversion al
pentecostalismo el cambio de sociabilidad en aquellos que son jovenes universitarios
caracterizados por poseer practicas en relacion a la Universidad y los tiempos de

distraccion y/o entretenimiento dentro de ella, donde cabe destacar que también se realiza
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el paso de transicion a la adultez (Herrera & Vinet, 2017) , sin embargo, para fines de esta
memoria en relacion al tiempo y espacio, no se profundizar& mayormente en las
motivaciones del desarrollo sino que en aquellos cambios ya producidos en la sociabilidad

de estos jovenes universitarios convertidos al pentecostalismo.

2.4 CONVERSION RELIGIOSA
En relacion con los estudios de conversion religiosa, estos han sido abordados a través de
diferentes perspectivas. Carozzi & Frigerio (1994) al respecto indican un criterio de
clasificacion:
Se puede observar entonces que los estudios de la conversion se han diferenciado
entre si de acuerdo a si conciben a los conversos como (1) victimas de la accién
de los grupos religiosos; (2) como sujetos determinados por sus caracteristicas
psicoldgicas y sus relaciones sociales previas a la conversion; (3) como sujetos

condicionados por sus relaciones sociales actuales o (4) como individuos activos
que eligen los cursos de accién a tomar de acuerdo a sus objetivos y apetencias.

(p-2).
Los mismos autores definen la conversion como “una modificacion en las creencias y
vision de mundo, las cuales implicarian cambios en el repertorio de identidades sociales
que el individuo se auto adjudica y consecuentemente un cambio en el comportamiento
del mismo” (Carozzi & Frigerio, 1994, p.3). En esa linea, los cambios producidos por la
conversion implican “una modificacion en la vision del mundo y también modificaciones
en las lealtades interpersonales y en el elenco de personas con que se interactla

habitualmente” (Berger y Luckmann, 1968: 166 citado en (Carozzi & Frigerio, 1994, p.4).

De tal forma, influye directamente en la interaccion de la persona que se convierte, es
decir, en su sociabilidad. Berger y Luckmann enfatizan que a partir de las estructuras de
plausibilidad, es decir, estructuras y/o espacios que permiten interpretar y comprender la
realidad, es que se posibilita un cambio que perdura en el mundo del converso, afectando
asi a su identidad y sus formas de interactuar a partir del rol que desarrolla la comunidad
religiosa, el cual es de apoyar y legitimar estos cambios conservando su sentido, en este
aspecto: “Pasar por la experiencia de la conversion no significa mucho: lo verdadero

consiste en ser capaz de seguir tomandola en serio, en conservar el sentido de su
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plausibilidad” (Berger y Luckmann, 1968, p.196) y es alli precisamente donde “interviene
la comunidad religiosa para proporcionar a la nueva realidad la indispensable estructura
de plausibilidad”(Berger y Luckmann, 1968, p.196).

Respecto a esta Gltima definicion de conversion dada por Berger&Luckmann y comentada
por Carozzi & Frigerio, Travesiano (1970) también mucho antes comentaba lo siguiente:
Las conversiones constituyen transiciones a identidades que son proscriptas
dentro de los universos de discurso aceptados por la persona y que existen en
universos de discurso que niegan los previamente establecidos. Las alternaciones
en cambio son cambios relativamente faciles en la vida que no involucran un

cambio radical de universo de discurso y aspecto informativo y que son parte del
desarrollo de programas de comportamiento preexistentes.” (p.4).

En la misma direccion, Rossette sefiala que “la conversién incluye, de acuerdo a la autora,
una transformacion aceptada del yo y una exhibicion de cambios socialmente reconocida,
es una transformacion interna y subjetiva ademéas de externa. (Rossette, 1975 citado en
Carozzi & Frigerio, 1995, p.5)

Respecto al discurso y la dimensién religiosa que introduce la conversion, esta “se mide
siempre, por un lado, en términos de las distancias entre comportamiento y las actitudes
de los individuos, y por el otro, en las normas de la organizacion religiosa a la cual ellos
se declaran pertenecer.” (Platas, 2001, p.279). Por consiguientemente aquel que se
convierte, y particularmente al pentecostalismo, adopta un comportamiento, actitud y una
forma de organizacion religiosa de la vida social a partir de normas, y en ese sentido, la
conversion pentecostal modela una vision de vida y la organiza a partir de actitudes y
comportamientos reforzados y fundamentados por los valores religiosos compartidos en

la comunidad en forma de mandatos y objetivos.

En este aspecto el discurso pentecostal se legitima a partir de la autoridad religiosa que lo
comparte y se refuerza a traves de la comunidad de fe en formas de testimonios. Segun

Platas (2001) este discurso se compone de lo siguiente:
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1 la existencia de un enemigo comln que puede materializarse en la iglesia
catélica y su capilla vecina, en la iglesia distinta a la “nuestra”, o en el Diablo, el
mal, etcétera. 2 la referencia a un pasado sociocultural coincidente y de
necesidades-valores similares en los congregados; condicién evidente en los
testimonios que de su conversion hacen los dias de culto. 3 la presencia de un
lider carismatico, entendido como refuerzo de la pertenencia hacia un grupo
puede ser un tercer elemento. 4 finalmente, ese proyecto de vida, de mundo, de
estilo de vida ofrecido a través del discurso oral en los servicios y contenido,
aunque con versiones diferentes, en la escritura de la Biblia: el ser salvo; posicién
contraria al “otro”, al no salvo, al pecador, al inconverso” (p.284)

Continuando con lo anterior, el discurso religioso pentecostal se configura a partir de una
identidad relacionada a una diferenciacién con el otro, con lo opuesto, con el diablo, con
el pasado, donde dicha diferenciacion es dada por una autoridad carismatica que legitima
y comparte esta otra identidad y que ademas a partir de ella se ofrece un estilo de vida que
se realiza a través del discurso oral en la comunidad de fe fundamentados en los conceptos
de ser “salvo” en la Biblia. En este aspecto, se destaca que, dentro del discurso pentecostal
en relacion a su identidad, existe también el concepto de movilidad religiosa, la cual se
caracteriza por producir un ordenamiento de las experiencias, en este aspecto, viven
experiencias que permiten transformacion, pero también después de que las viven,

ordenan sus experiencias anteriores a partir de estas nuevas. (Navarro, 2018)

Por lo tanto, se comprende que la conversion genera un cambio en la identidad, como
también afirma Cuéllar (2002):

Entendemos por cambio, una nueva organizacion subjetiva y objetiva que se hace
observable en otra forma de ejecucién de las practicas sociales. Entendido esto
como una construccion identitaria del sujeto, el cambio implica pues una nueva
concepcion del mundo y también una nueva accion frente al mundo (p.17)

Precisamente una forma de practica social esta referida a la interaccion, a la sociabilidad,

en este aspecto Miguez (2000) también comenta:

En general las identidades estan ligadas a redes sociales, a grupos de pertenencia.
A su vez, pueden existir mutaciones en las identidades. Estas mutaciones
implican el cambio de grupo de pertenencia junto con un cambio en la percepcion
del mundo y del lugar que el actor ocupa en él. (p.42)

En este aspecto se manifiesta nuevamente que el cambio del grupo de pertenencia, en este
caso, al grupo pentecostal, genera un cambio en la percepcion y vision del mundo y

finalmente un cambio en el espacio, en las formas de interactuar en él. En este aspecto se
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vinculan conversion que produce nueva identidad, y en ellas nuevas formas de interaccion

social, como lo es la sociabilidad, guiada bajo los valores religiosos.

2.5 IDENTIDAD RELIGIOSA

Respecto al concepto y estudios relacionados a la identidad se encuentra un gran amplio
de trabajos que han abordado el concepto desde distintas disciplinas, como lo es
principalmente la psicoldgica, antropologia y sociologia, sin embargo, el concepto no es
abordado en los estudios de los cientificos sociales previa a la mitad del siglo XX en este

aspecto Salomon (2014) comenta:

El estudio de la identidad como tal esta practicamente ausente en la obra de los
cientificos sociales, previa a la segunda mitad del siglo xx. Sin embargo, no es
posible pensar que la identidad como objeto de estudio haya surgido al azar, por
lo que es importante analizar las aportaciones tedrico-metodologicas de los
cientificos sociales clasicos como Marx, Durkheim y Weber” (p.8)

Por consiguientemente Weber a diferencia de Marx y Durkheim mas alla de la pretension
universalista de cientificidad se enfoca en la comprension de fendémenos sociales en los
cuales se presenta la accion social -esa forma elemental de sociabilidad-, en este aspecto

Weber como bien comenta Salomon (2014):

Destaca el papel de la comprensién interpretativa de las conexiones de sentido que puede
tener toda accion social para el o los sujetos que la emprenden. Una accién que
precisamente esté orientada por este sentido en relacidn con ellos mismos y con los otros.
Ademas, este sentido no se basa en lo “objetivamente justo” o en lo que ha sido
establecido como “verdadero” desde la metafisica, sino que es algo subjetivo inherente a
los sujetos de la accidn, por lo que puede 0 no estar presente como algo histéricamente
dado (p.15)

Por lo que, al momento de hablar de identidad para Weber, esta es constituida
precisamente a partir de conexiones de sentido establecidas por los individuos, los cuales
responden a una situacion socio-historica concreta. En este aspecto en relacion a los
grupos religiosos “las significaciones individuales al interior de estos grupos adquieren un
caracter particular que solo puede ser asimilable desde la comprension de los sentidos que
adquieren para los individuos” (Salomén, 2014, p.18). Los sentidos compartidos por los

individuos en relacion a los valores religiosos y particularmente en esta memoria para el
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pentecostalismo, son precisamente los que constituyen la pertenencia donde este ultimo
también configura la identidad “se constituye también a partir del sentimiento de

pertenecer a un grupo y de sentirse diferente a quienes no pertenecen a este” (Weisz, 2021,
p.4).

y particularmente para esta memoria- para comprender el concepto, en este aspecto Berger
y Luckman han dado aportes al concepto que también permiten comprenderlo desde una
perspectiva de la religion, en este aspecto definen la identidad, como comenta Miguez
(2000) como:

La identidad constituye, por supuesto, un elemento clave de la realidad subjetiva
y en cuanto tal, se halla en una relacidn dialéctica con la sociedad. La identidad
se forma por procesos sociales. Una vez que cristaliza, es mantenida, modificada
0 aln reformada por las relaciones sociales. Los procesos sociales involucrados,
tanto en la formacién como en el mantenimiento de la identidad, se determinan
por la estructura social. Reciprocamente, las identidades producidas por el inter-
juego del organismo, conciencia individual y estructura social, reaccionan sobre
la estructura social dada, manteniéndola, modificandola o aun reformandola.”

(p-36)

Por consiguientemente, la identidad religiosa bajo la perspectiva de Berger y Luckman es
constituida por la estructura social, en este caso en particular -del pentecostalismo-, y
mantenida por las relaciones sociales, la interaccion y practicas que componen la
estructura religiosa. Por consiguiente, se comprende la identidad como la configuracion
y/o construccion de un estilo de vida, de una visién de mundo, donde las préacticas sociales,
interacciones y comportamiento responden y de alguna forma —retroalimentan- las cuales
son reforzadas y legitimadas mediante la comunidad de fe donde se comparten los
elementos y valores religiosos que construyen el sentido y ordenan y direccionan, en este
aspecto como concluye Giménez la identidad se ve reflejada en las préacticas sociales pero

también estas Gltimas la componen (2007):
La identidad colectiva no planea sobre los individuos, sino que resulta del modo
en que los individuos se relacionan entre si dentro de un grupo o de un colectivo

social. Ya hemos dicho que la identidad no es "esencia" sino un sistema de
relaciones y de representaciones.” (p.199)

45



En conclusion, el enfoque que Weber da a la identidad, es un enfoque comprensivo, que
se enfoca en la accidn social, la cual constituye la interaccion y en ellas precisamente se
observan los valores religiosos que guian y ordenan las formas de vision de mundo, y, por

lo tanto, las mismas précticas.

La religion como objeto de estudio socioldgico apunta a las formas de relacion, interaccion
social, ordenamiento de la realidad y asignacion de roles, en la cual la comunidad religiosa
legitima y ordena a través de la practica religiosa, en este aspecto esta Ultima constituye
la forma elemental de orden, pero también de interaccion social (sociabilidad). Por
consiguientemente el otorgamiento de practicas e interacciones que se viven durante el
proceso de conversion, comprenden una modificacion y/o creacién de una nueva
identidad.
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CAPITULO I11: DiIseEfo METODOLOGICO:

3.1 ENFOQUE METODOLOGICO

El tipo de estudio es descriptivo, bajo una perspectiva cualitativa, la que permite analizar
y comprender las principales manifestaciones y/o implicancias del fenébmeno en los
cambios de sociabilidad que se presentan en el proceso de conversion. En este aspecto un
estudio descriptivo permite: “definir, clasificar, catalogar o caracterizar el objeto de
estudio.” (Mesias, 2010, p1), lo que posibilita que se obtengan categorias, orientaciones e

informacidn relevante acerca del proceso de conversion.

El enfoque metodoldgico de la presente investigacion es cualitativo debido a que: “da
importancia al contexto, a la funcién y al significado de los actos humanos, valora la
realidad como es vivida y percibida, con las ideas, sentimientos y motivaciones de sus
actores” (Mesias, 2010, p.1), lo que es fundamental para comprender los cambios en la
sociabilidad y como estas nacen a partir de un proceso de conversion. Finalmente, se
adopta una perspectiva transversal, es decir, el estudio se basa en un periodo de tiempo

especifico de seis meses durante el afio 2021 y no es extensible fuera del tiempo propuesto.

3.2 TRADICION METODOLOGICA

La tradicién o linea tedrica de la presente investigacion corresponde al método
comprensivo de Weber, aplicado a la sociologia de la religidon; en este aspecto se
comprenden los significados atribuidos por los actores en su espacio de sociabilidad,
donde dichos significados permiten también observar los conceptos de identidad y

conversion religiosa.

3.3 UNIVERSO Y MUESTRA
El universo lo componen todos los jovenes universitarios que practican la religion
pentecostal en la ciudad de Valparaiso. Para fines de muestra, el criterio de seleccion de

fue intencionado, debido a la limitacion de acceso por parte del investigador y por las
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restricciones impuestas por la autoridad sanitaria (COVID19). Se aplicaron dos criterios

de seleccion:

- Que hayan vivido el proceso de conversion mientras cursaban la educacion superior.

- Que declare pertenencia a una Iglesia o comunidad de fe pentecostal.

Asi la muestra se compone de seis jovenes: tres hombres y tres mujeres, considerando que

se busco comprender el cambio de sociabilidad desde una perspectiva de género, con ello

se esperaba observar un minimo de variabilidad en los relatos de los entrevistados.

Entrevistados | Edad Carrera Universidad | Tiempo de | Edad de
Conversion | conversion
26 aflos | Licenciatura | Universidad | 4 afios 22 afos
[E-3] en ciencias, | Catdlica
mencion
Fisica
31 afios Universidad 5 afos 26 afos
[E-2] Disefio de Chile
Industrial
22 afios | Técnico Centro de | 3 meses 22 afos
[E-1] educador Formacion
social infanto | Técnica
juvenil ENAC
[E-6] 35afios | Derecho Santo Tomés | 3 afios 32 afos
30 afilos | Contador Escuela  de | 6 afios 24 afos
[E-5] Auditor Contadores
Auditores de
Santiago
[E-4] 32 afos | Pedagogia Universidad | 9 afios 23 afos
de Tarapaca

3.4 TECNICAS DE RECOLECCION Y DE ANALISIS DE DATOS:

3.4.1 TECNICA DE RECOLECCION DE DATOS
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La entrevista semiestructurada se utiliz6 como técnica para la produccion de datos. Esta
permite recoger las impresiones e informacion del joven universitario con la posibilidad
de que este se exprese de una forma mas libre. Ademas, permite comprender de mejor
manera el hilo l6gico de la informacion que comunica el entrevistado o entrevistada sin
restringir completamente el tema de la respuesta. Junto con ello, la entrevista semi-
estructurada también permite: “una conversacion entre dos personas, un entrevistador y
un informante, dirigida y registrada por el entrevistador con el proposito de favorecer la
produccién de un discurso conversacional, continuo y con una cierta linea argumental”
(Alonso, 1998, p.9). De esta forma se pueden identificar las situaciones que relata el
entrevistado en relacién con las dimensiones religiosas presentes en sus formas de

sociabilidad.

El uso de esta técnica permite comprender que “cada proceso de trabajo esta en la base de
las experiencias cotidianas que se interpretan y expresan culturalmente en
representaciones, actitudes y comportamientos especificos, que operan como dispositivos

productores y reproductores de subjetividades” (Ozonas y Pérez, 2004, p.197).

3.4.2 TECNICA DE ANALISIS DE DATOS:
Con respecto a la técnica de analisis de datos, el andlisis de contenido fue seleccionado

debido a que permite interpretar en mayor profundidad los sentidos y orientaciones claves
de las influencias religiosas en los cambios de sociabilidad de los participantes del estudio.

Esta técnica es definida por Andréu (2000) como:

“un conjunto de técnicas sistematicas interpretativas del sentido oculto de los textos”. La
idea es desarrollar la perspectiva interpretativa de los textos, profundizando mas alla de
del contenido manifiesto, también al contexto y contenido latente desde donde se expresa
el mensaje. (Diaz, 2017, p.125)

Ahora bien: “segun Andréu, existirian dos orientaciones de analisis de contenido
cualitativo. La primera mediante el desarrollo de categorias inductivas y la segunda de
aplicacion de categorias deductivas” Andréu (citado en Diaz, 2017, p.126). En la

investigacion se aplica el analisis de contenido a partir de categorias deductivas pues
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“estas se formulan desde la teoria, generando un libro codificado en el cual se van
asociando estas categorias” Andreu (Citado en Diaz, 2017, p.127). En este caso, las
categorias: “Sociabilidad, Conversion e Identidad” corresponden a las categorias
deductivas, a partir de estas se realiza la codificacion y categorizacion de la informacién
producida en la entrevista semi-estructurada. La interpretacion de la informacién se

realizd a partir del método comprensivo.

3.5 PROCEDIMIENTO DE RECOLECCION DE DATOS:

Para fines de producir los datos, se publicé un post con un afiche en la pagina de Facebook
“El otro canuto”, donde se especificaron los criterios de seleccion y la informacion
requerida para que los estudiantes pudieran contactarse. Luego se contact6 a los jovenes

universitarios que reunian los requisitos y se les invit6 a participar en el estudio.

Respecto a las consideraciones éticas, antes de realizar la entrevista se envié al correo
electronico de cada estudiante el consentimiento informado, el cual todos firmaron
devolvieron al memorista. Ademas, en el momento de la entrevista se leyo el
consentimiento y afirmaron estar de acuerdo, esto Gltimo quedd registrado en formato
audiovisual, pues las entrevistas se realizaron via plataforma google meet. Posterior a la
aplicacion de las entrevistas, los participantes manifestaron estar agradecidos por aportar

a la investigacion.
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CAPITULO IV: ANALISIS, PRESENTACION DE DATOS Y DISCUSION DE LOS
RESULTADOS

Este capitulo tiene como objetivo analizar desde una perspectiva comprensiva weberiana,
a partir de los resultados de los datos obtenidos en las entrevistas, como cambia la
sociabilidad en los jovenes universitarios convertidos al pentecostalismo. El aan”;alisis se
estructura tres apartados. Primero, el relato de conversion como categoria de anélisis
primaria (Berger y Luckmann, 1968; Travesiano, 1970; Carozzi y Frigerio, 1994; Miguéz,
2000; Platas, 2001; Cuellar, 2002). Segundo, el cambio de sociabilidad (Valenzuela &
Cousifio, 2000; Giglia, 2001; Simmel, 2002; Rizo, 2006; Quevedo, 2015) desde la
perspectiva de género (Montecinos, 2002; Algranti, 2007; Orellana, 2009; Seoane, 2019).
Por dltimo, el discurso religioso adquirido y la redefinicion de una identidad religiosa
(Uricoechea, 1996; Gimeénez, 2007, Salomdn, 2014; Weisz, 2021). Aqui se consideran los
cambios que se observan en la sociabilidad desde su conversion, su perspectiva de géenero
y el discurso e identidad religiosa que se adquiere y construye precisamente a partir de

estas tres dimensiones.

4.1 RECONSTRUCCION RELATO DE CONVERSION

En primer lugar, se reconstruye el proceso de conversion de los entrevistados, en este
aspecto tal como se ha sefialado anteriormente en el capitulo del marco tedrico, el concepto
de conversion se ha definido de distintas formas e implica un proceso y transformaciones
mas 0 menos significativas, segln tres aspectos, el primero corresponde a la modificacion
en las creencias y visién de mundo (Carozzi y Frigerio;1994); el segundo corresponde a
la modificacion en las lealtades e interacciones y las formas de interpretar y comprender
la realidad (Berger y Luckmann,1968) y el tercero corresponde a la transicion a una nueva
identidad (Travesiano, 1970).

La literatura de las ciencias sociales que ha estudiado la conversion religiosa identifica
causas “relativamente comunes” que aluden las personas para fundamentar su cambio de

religion (o creencia). Entre esas causas se encuentran la estructura religiosa y/o comunidad
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religiosa (Berger y Luckmann, 1968 & Weisz, 2021) al ofrecerles un apoyo, un lugar y un
sentido de pertenencia; y conjuntamente los valores religiosos compartidos en esa
comunidad religiosa que actiian como “dignificadores” de las personas que comprenden
significaciones individuales (Salomén, 2014), y finalmente los conflictos y/o crisis
(Rossette, 1975). En este aspecto la presente investigacion en relacidn con esas causas de

conversion comparte elementos comunes, y pueden agruparse en dos categorias:

4.1.1 CAUSAS DE CONVERSION, LA CRISIS

Una de las causas que llevan a la conversion y que concuerdan directamente con la
literatura son las crisis, en este aspecto la entrevistada E-2 vive dos crisis, el fallecimiento
de su abuela y seis meses después, una fuerte crisis de panico estando en tercer afio de
universidad, es en este momento donde decide acercarse a una iglesia cristiana en la cual

tendria “‘un encuentro con Dios”:

“Mira, todo en realidad parte desde que yo estaba en ... mas o menos como en tercero de
universidad y tuve un episodio stper fuerte de crisis de panico y estuve a muy poquito de
tener que congelar mi carrera porque en realidad ya era como un poco sostenible, y bueno
ya era tanto que tenia que ir constantemente a urgencias, por calmantes, que se yo, estuve
con tratamiento psiquiatrico y psicoldgico y habia un punto en que no habia nada mas
que la psiquiatria y la psicologia pudieran ofrecerme a mi para solucionar mi problema,
en ese momento fue donde me acerqué a la iglesia donde hoy dia congrego y comencé a

conocer al Sefior" (Mujer, 31 afios)
La entrevistada también comenta:

"Yo creo que pasé también que, en ese tiempo, un par de meses antes habia
fallecido mi abuela y mi abuela si era muy muy muy cristiana, ella nunca dejo de
ir a la iglesia hasta el ultimo dia, yo creo que un poco fue el ejemplo de mi abuela,
yo creo que, por ahi, a lo mejor desde ese ejemplo yo tome la decision de empezar
a acercarme a la iglesia, en un momento que igual era critico, que habia fallecido
ellay ademéas como te decia, tenia todo estos problemas como de estrés y de todo
en realidad lo que conlleva una crisis de panico constante” (Mujer, 31 afios)
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Ahora bien, los entrevistados definen “la crisis” de diferentes formas dependiendo de la
causa que la genera. Por ejemplo, el entrevistado E-4 define la crisis en relaciéon al estilo
de vida que llevaba y la-define como crisis existencial, esto debido principalmente a que
no estaba conforme o se sentia incomodo en relacion a su estilo de vida, es alli donde su
pareja que ya era cristiana, lo lleva a una iglesia pentecostal y en ella a partir de un suceso
“milagroso” donde encuentra dinero en su bolsillo sin haberlo tenido, empieza a creer en
Dios y posteriormente luego de unos meses a tener un “encuentro con Dios” que cambiaria

su estilo de vida. El relato del entrevistado da cuenta de su experiencia:

“Alrededor de noviembre, diciembre empecé a tener una crisis, una crisis
existencial como quien dice, me sentia vacio, no sabia que queria , qué hacer con
mi vida, yo igual tomaba mucho en la universidad, asi mucho mucho, tenia los
deditos partidos, tenia problemas al higado y llevaba un alcoholismo bastante
grave en realidad , eh.., y empecé como a tener dudas y un dia como que no sé...,
como que un dia sali a caminar y vi una iglesia y dije “ah, me gustaria venir a
esta iglesia” y en eso quedo, y le conté esto a mi polola y me dice: “va qué raro”
y no me dijo nada. Después al dia siguiente me encontré con un predicador en la
calle que me cobro plata, me dijo “;oiga usted quiere que le hable de Dios?, si
me da 500 yo le puedo hablar de Dios?”, y yo le dije ya..., asi que le di 500 y me
habld un rato, me paso6 unos papeles que no lei tampoco y le conté esto a mi polola
ymedice: “;Quél, ;Te estan cobrando por escuchar la Palabra de Dios?, no, eso
no corresponde, ya mira — me dijo-, claramente estay buscando algo” asi que me
dio una direccién de Calama” (Hombre, 32 afios)

Nuevamente las crisis como parte importante del proceso de conversion, en este caso
particular, el entrevistado menciona una crisis de tipo existencial, lo que conlleva en
relacion una crisis de identidad, en este aspecto el proceso de conversion como aporta
Giménez (2007) otorga elementos y valores religiosos que construyen el sentido, y por lo
tanto ordenan y orientan al individuo, permitiendo ordenar y pasar la crisis existencial.

Luego el entrevistado menciona otros momentos importantes en su proceso de conversion:

"Estaba lloviendo y cada vez que decia: “;Cristo esta aqui, Cristo esta aqui!”
afuera habian rayos, entonces cada vez que lo decia habia un rayo afuera, y
después de eso eh... momento de la ofrenda y el pastor de la iglesia dice: “Mire,
no hay que dar pensando que Dios nos va a dar, usted tiene que dar con el corazon
v Dios va a ver como le va a multiplicar” y dije “ Oh que buena logica, asi que
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di mil pesos, y dejé los mil pesos en la mesita y me fui a sentar, termino la reunion,
no alcancé a quedarme toda porque las reuniones pentecostales son 3 0 4 horas,
asi que dije 2 horas suficiente (se rie), nos fuimos a mi casa y en el camino en el
colectivo siento que me tocan el bolsillo en la billetera y me hacen “puck” (sonido)
y me pegan como un golpe en la billetera y cuando llego a mi casa y la abro ,
habian diez mil pesos adentro, entonces ahi yo dije “esto es un milagro”, no tengo
como no creer, porque yo lo senti en mi bolsillo, no tenia nada, tenia esos mil
pesos y quinientos para el pasaje, no tenia mas plata y alli habian diez mil , de
esos bien arrugaditos adentro, y.... ahi dije: “raro”, pero crei.” (Hombre, 32
anos)

Es importante destacar que en estos relatos se observan una “revelacion” o en suefios se
revela una sefial que, de alguna manera, le muestra un comportamiento “incorrecto” y que
al mismo tiempo muestra una solucion. (dinero en el bolsillo, la muerte de la pareja), en
este aspecto de forma particular en relacion con la entrevistada 3, ella afirma haberse
convertido a través de su pareja, la cual era cristiana, a partir de un suefio en el cual su
pareja moria, donde lo interpreta como que ella lo alejaba de la iglesia pentecostal (Crisis),
entonces empieza a orar, acercarse a la comunidad eclesiastica, y es alli donde con el

tiempo tiene un encuentro con Dios:

“Em... ya, en la universidad cuando estaba en primer afio, conoci al que
actualmente es mi esposo y él es cristiano desde que nacié y el me invit6 a la
iglesia junto con otro amigo igual que era compafiero de carrera, entonces
obviamente de primera yo no queria ir, sin embargo, siempre le dije como que lo
apoyaba en que el fuera, no tenia ningun problema, si en el caso de mas adelante
formamos familia, no tenia problema. Pero un dia tuve un suefio, donde el suefio
como que el moria, y dije no, una cosa es que yo no sea cristiana y otra cosa es
que él se salga de la iglesia y ahi empecé a ir, fui como para acompafiarlo, como
que yo lo incentive un poco a que el volviera a la iglesia y ahi empecé a ir yo
también junto con él. Y con el tiempo las cosas se fueron dando, me fui
involucrando cada vez mas, hasta que al final decidi adoptar el estilo de vida de
ser cristiano.” (Mujer, 26 afos)

En este aspecto del relato anterior, otro acercamiento a la religion se da mediante su pareja,
la cual era cristiana, en este aspecto como se menciona anteriormente, lo acompafaba a la

iglesia, pero realmente sucede la conversion cuando tiene un suefio en el cual su pareja
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moria, es alli donde se genera una crisis donde la entrevistada E-3 lo interpreta como que
ella era la responsable, es decir que ella lo alejaba de la iglesia, por lo que obtiene como
solucion de dicha crisis, el acompafiarlo, es por esto que en el caso expuesto, no solo el

acercamiento se da por la pareja, sino que se mezcla con la revelacion del suefio.

4.1.2 ACERCAMIENTO A PERSONAS QUE PROFESAN LA RELIGION Y EL FENOMENO DE
“RE-CONVERSION”
Otro punto en comun respecto al por qué se convierten las personas es precisamente lo

que adelantaba antes, el acercamiento o influencia de personas que ya forman parte de la
iglesia. En el caso de los entrevistados, una joven afirma que el acercamiento a la religion
se da por la influencia que tiene un adulto mayor al cual cuidaba por su trabajo y éste le
hablaba de Dios. Cuando este fallecio, ella record6 sus palabras y empezé acercarse a Dios
a través de una iglesia, donde se contact6 en forma online para conectarse a las reuniones
por zoom, entonces empieza a orar, acercarse a la comunidad eclesiastica, y es alli donde

con el tiempo tiene un encuentro con Dios:

“«“

ace como tres meses, COmo que se me abrio nuevamente el corazon hacia Dios
por asi decirlo. Porque estuve cuidando a un abuelito que lamentablemente ahora
fallecié- y el como que me recordd todo lo bueno que trae Dios hacia la
persona...” (Mujer, 22 arios)

Ahora bien, dentro de la conversién de los entrevistados por acercamiento a las personas
existe un fenémeno denominado como re-conversion, esta causa es distinta a las anteriores
ya que se trata de “una vuelta” a la religion, no obstante, los entrevistados también indican
haber experimentado un proceso de crisis donde las dificultades que enfrentan los

aproximan a la religion.

En este aspecto el entrevistado E-5 afirma haber regresado a Dios luego de apartase en su
adolescencia a causa de una época dificil en su vida personal, tenia 22 afios cuando vuelve
a la iglesia y a partir de un sermén donde sentia que iba dirigié personalmente hacia el,

tuvo un encuentro con Dios que lo llevd a volver a formar parte de la iglesia:

"En mi caso yo siempre estuve desde chico en las cosas de la iglesia, y hubo un
tiempo que me alejé, tipica época de la adolescencia, tipo 16 y 17 afios y después
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volvi como a los 23 -24 aprox. Para poder volver creo que fue fundamental para
mi, un amigo que se llama Sebastian Curin, el cual ahora esta casado, ahora no
tenemos tanto contacto, pero aun asi siento un gran aprecio y carifio por él."
(Hombre, 30 afios)

El entrevistado E-6 relata su retorno a la religion luego de tener en el afio 2019 situaciones
problemaéticas en su vida personal y en la universidad. Esta situacion lo lleva a una iglesia
cristiana donde, a través del sermon, siente que Dios le hablé y que le daba nuevas
oportunidades. El entrevistado explica su vuelta a la religion a partir de las acciones
realizadas por otras personas: la oracion de su compariera de universidad cristiana, la
influencia de un grupo biblico cristiano universitario (GBU), la experiencia con Dios el
dia domingo del sermén y una predicacién posterior en su iglesia actual donde recibi6 un
proposito de vida:
"Yo quiero mencionar tres cositas que fueron clave para convertirme: primero la
oracion, mi comparfiera que es de la universidad de la misma carrera de derecho
me ha dicho , me ha comentado de que estuvo orando por mi, con esto quiero
decir de que la oracion ha sido fundamental entre los chiquillos; segundo lo que
marcé un antes y un después fue esa manifestacion que tuve ese dia domingo (la
predicacién) en donde fue un mensaje claro que me hizo tener presente lo que es
bueno y lo que es malo y no hay cosa tan buena como estar en el evangelio; y
tercero el fin por el cual Dios me tiene en este momento, de hecho fue una
predicacion posterior que tuve en donde yo estuve, en la catedral evangélica
Maipu sobre de que el mundo no ofrece cosas buenas para el hombre y la mujer,
o0 sea, la universidad no ofrece cosas buenas, pero si hay que pedirle a Dios, para
que Dios ponga las personas indicadas para no volverse atras, y yo puedo decir
de que ese consejo biblico, los pocos amigos cristianos y también en GBU fueron

las claves como para..., como para tener una vision mas solida de lo que es el
evangelio hoy en dia respecto a mi persona.” (Hombre, 35 afios)

La experiencia de conversion religiosa relatada por los entrevistados no es distinta a la
que los estudios sobre pentecostalismo indican. La crisis como principal causal de
acercamiento a las préacticas religiosas, y las influencias familiares o de amistades
contribuyen significativamente a que las personas adopten la decision de acercarse a la

iglesia.

4.2 CAMBIOS EN LA SOCIABILIDAD Y PERSPECTIVA DE GENERO
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Para comprender los cambios en la sociabilidad que ocurren una vez que los jovenes se
convierten al petencostalismo, se consideran para analisis: 1) las précticas recreativas
juveniles desarrolladas (Cerbino; Chiriboga & Tutivén , 2001); 2) el uso de espacios y/o
lugares pablicos (Giglia, 2001), y 3) las actividades en que participa o desarrolla su vida
cotidiana (Giglia, 2001).

Esta investigacion en particular aborda el cambio de sociabilidad de hombres y mujeres
universitarias, lo que, a diferencia de anteriores estudios, permite profundizar desde una
perspectiva diferente los cambios de sociabilidad que ocurren a partir de una perspectiva
de género, pensando sobre todo en esta nueva generacion pentecostal. A continuacion, se
realiza el andlisis a partir de dos secciones, analisis de cambio de sociabilidad general y

analisis de cambio de sociabilidad bajo una perspectiva de género.

4.2.1 CAMBIO DE SOCIABILIDAD GENERAL

Retomando las formas en las cuales se observa un cambio de sociabilidad, en esta
investigacion se presentan los cambios a partir de la modificacién en las practicas
desarrolladas, el uso de espacios y lugares y las actividades en las que se participa, en este
sentido los resultados son variables en cuanto a que no todos resignifican totalmente sus
practicas, espacio y/o actividades. No obstante, lo anterior, se observa que todos
comparten al menos un cambio y/o modificacion en alguno de estos tres aspectos que

componen la sociabilidad.

La entrevistada E-1 afirma que dejo de fumar pero que tomaba alcohol de vez en cuando
para compartir en familia 0 amigos cercanos, actualmente participa de las actividades de

jévenes en la iglesia:

"Siempre ha sido lo mismo, pero lo distinto ahora es que me controlo tomando
alcohol, no era que tomaba tanto como que me curaba antes, pero si tomaba sus
traguitos compartiendo y eso, ah y el cigarro, que igual fumaba de repente, asi
como uno o dos. ahora no lo hago, pero siempre no me ha gustado, pero como lo
hacia de repente, casi nada.” (Mujer, 22 afios)
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La entrevistada E-2 Afirma que a causa el tiempo que le exigia las actividades de iglesia
dejo las actividades recreativas donde compartia con sus amigos no cristianos en
actividades como baile, tomar, etc., ademas de que queria empezar una vida con

recreacion lo més sana posible:

"Yo creo gque antes, como yo estaba en la universidad en ese tiempo, antes de
entrar a la iglesia, yo creo que frecuentaba antes con muchos amigos, antes de
estar en la iglesia tenia muchos mas amigos de los que tenia ahora, entonces salia
harto, de repente una que otra vez fui a alguna discoteq , qué se yo, bueno estaba
harto en la universidad igual, harto también en estos carretes que se hacen ahi
dentro de la misma universidad, también participé algunas veces , yo creo que
esos eran como los lugares recreativos antes de llegar a la iglesia, y obviamente
los lugares tipicos, ir a estudiar o ir a trabajar o cosas asi. " (Mujer, 31 afios)

La entrevistada E-3 comparte que tanto antes como después de su conversion participaba
con amigos no cristianos en actividades de recreacion pero que tanto antes y después de
la conversion, se enfatiza que no le gusta el ambiente que sigue después del compartir (el
carrete), afirma también de que estd a cargo de actividades eclesidsticas como la

ensefianza:

"Em..., sipo, si, ya no salia a bailar, si seguia saliendo como a restoranes, pubs,
, bares, si segui, hasta antes de la pandemia saliamos con mi grupo de amigos que
no es cristiano , eh.., ibamos a algun lugar para poder conversar con ellos y todos,
pero después no seguia el carrete , yo llegaba a cierta hora o veia ya como cierta
disposicion a continuar y me iba para la casa, porgue no.. , en realidad no estaba
interesada por, eh.., yo creo que eso fue como una de las cosas que deje de hacer,
a parte que era bastante tranquila, bastante de estar en las casas, salir a bailar
como que después no me llamé mucho la atencion." (Mujer, 31 afios)

El entrevistado E-4 afirma que hubo un cambio en la participacion de actividades y
practicas, pues luego de su conversion, dej6 de ser adicto al alcohol y empez0 a participar

en las actividades eclesiasticas como musico y predicador:

"Antes tomaba mucho, me juntaba mucho a tomar todos los dias y toda la tarde,
y ya no lo hago, entonces varias de mis amistades cambiaron, amistades que
dejaron de ser porque no teniamos... el tiempo nos demostro que no teniamos
tanto en comun sino estabamos tomando, y amistades que fueron mutando, eh...,
nos vemos menos, pero tenemos el mismo carifio, no nos juntamos a tomar porque
no se puede tomar, pero somos amigos." (Hombre, 32 afos).
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El entrevistado E-5 afirma que sigue participando en actividades de recreacién con amigos

no cristianos como cristianos pero que ya no consume alcohol luego de que se convirtio:

"Yo igual carretié harto con mis compafieros de universidad, e instituto, carretié
harto en la verdad , la pasabamos bien, nos tomabamos sus chelas, la verdad que
a mi el cigarro nunca me ha gustado la verdad, y..., o de repente igual me tomaba
sus bebidas pero también compartia con ellos, y yo ahora igual no tomo, pero
igual voy compartiendo con ellos, conversamos, nos reimos, y en el tema aqui que
no es necesario que alguien te diga : “ tomate este traguito, este copetito” para
juntarse, yo lo he pasado bien sin tomar una gota de alcohol.” (Hombre, 30 afios).

El entrevistado E-6 afirma que dejo6 de fumar, tomar, e ir a lugares relacionados con baile,
como discos, pubs, y que ademas dejé amistades que no eran cristianas por amistades

cristianas, participa actualmente de las actividades de la iglesia, como el coro:

“Bueno la actividad que..., bueno ahi tengo que distinguir, dejé de fumar, dejé de
tomar, dejé las fiestas, dejé las juntas con los amigos y empecé a llegarme mas a
las personas que si me querian de verdad —que no son muchas-, el mismo GBU
también de la universidad, ha sido como el pilar fundamental para poder tener
una buena interaccion y tener un apoyo que Dios pone , porque yo siento que es
lindo poder compartir de una manera distinta , en paz en koinonia como decian
los griegos, que hablan de la comunién de unos con otros, tener compafieros
cristianos igual facilita mucho lo que es la sana convivencia y vivir en paz, vivir
tranquilo con el Sefior, que es lo fundamental dentro de la vida cristiana, o sea,
dejé las fiestas, dejé todo y dejé las juntas que yo tenia para poder ..., bueno en
realidad hacer lo que hacia antes de volver a la iglesia y dejar esas amistades,
dejar esas amistades para poder relacionarme con personas cristianas que tienen
la misma fe, que tienen el mismo sentir que yo de poder perseverar y tener la vida
eterna que nos tiene Cristo reservado " (Hombre, 35 afios)

Cuatro de seis entrevistados afirman haber dejado y cambiado las practicas recreativas del
consumo de alcohol y/o fumar. Ademas, tres afirman que no frecuentan espacios de
recreacion secular por causas ligadas al tiempo y/o valores religiosos que involucran las
actividades realizadas en la iglesia. Se suma a lo anterior que cuatro entrevistados
participan en actividades de la iglesia y cumplen un rol de autoridad. Solamente dos
entrevistados sefialan que después de su conversidon, mantuvieron relaciones de amistad

con personas que no practican la religion. En ese sentido, los resultados apuntan a la
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restriccion en su circulo de amistades y a una concentracion de sus actividades cotidianas

en torno al compromiso que adquieren con la iglesia de la cual forman parte.

4.2.2 CAMBIOS DE SOCIABILIDAD DESDE UNA PERSPECTIVA DE GENERO

Tal como se ha sefialado en paginas anteriores, los estudios sobre pentecostalismo que
consideran en sus analisis la dimension de género, han destacado a la mujer como una
figura de tipo mariana, la cual consistiria en cumplimiento del rol de buena esposa, buena
madre y buena creyente (figura guerrera espiritual). La mujer a partir de los estudios de
queda supeditada a roles reproductivos y domésticos. Esta figura y representacion
tradicional entra en conflicto precisamente con la nueva feminidad correspondiente a las
nuevas generaciones pentecostales, es decir personas entre 20 y 35 afios (Montecinos,
2002; Orellana, 2009); Algranti, 2007). ;Como se observan estas caracteristicas en la
muestra de este estudio? Los resultados, al igual que en el apartado anterior, son variables,
por lo que se cita en forma particular a cada entrevistado para luego, analizar de manera

global.

La entrevistada E-1 afirma que la mujer debe ser mas sefiorita y es mas delicada que el
hombre, debe tener mas cuidado y que ambos deben respetarse mutuamente, en este
aspecto se caracteriza un rol de “cuidado, prudencia” a la mujer y un rol de “respeto, que

debe tratar con cuidado” al hombre:

"eh..., bueno hombre y mujer la verdad porque yo los veo iguales, obviamente que
la mujer es distinta al hombre porque, o sea el mundo es gente, y tiene que ser
mas sefiorita y el hombre respetar a la mujer como la mujer también debe respetar
al hombre"(Mujer, 22 afios)

La entrevistada E-2 afirma que se considera méas abierta y que considera que el hombre
como la mujer tienen comportamientos distintos segin su moral, su fe, pero que en lo
personal cree que las interpretaciones biblicas de los roles, como que el varon es cabeza,
o0 jefe, son correctas. Aunque siempre pensando como un equipo Y en la responsabilidad
que ello conlleva, en este aspecto tal como postula Orellana (2009) ocurre la adopcion de

una vision de rol femenino relacionado a lo reproductivo y doméstico, pero conjuntamente
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con una vision de equipo, lo que caracteriza segun Montecinos (2002) a esta nueva

generacion de pentecostales:

“Dice que los esposos tienen que amar a sus esposas como Cristo amo a la iglesia,
0 sea imaginate, tremendo, es un tremendo desafio, cierto, y también dice que a
veces cierto, es incomodo para las mujeres pensar que a lo mejor va a haber
alguien como encima de ti, porque dice que el hombre es sacerdote de la casa,
pero cuando uno aprende también las cosas de Dios, entiende el matrimonio més
que como una jefatura, como una manera de honrar a Dios, y como un equipo”
(Mujer, 31 afios)

La entrevistada E-3 afirma que antes de su conversién, veia a una mujer fuerte, que no
necesitaba a nadie, independiente y que posterior a su conversion, sigue creyendo en esa
mujer fuerte, pero ahora cree que, si Se necesita una compafiia, que estaba errada en que
no necesitaba a nadie, en este aspecto ocurre una mediacion a partir de los valores
religiosos, donde también que la entrevistada E-2, pero ahora desde otro punto, considera

esa Vvision en equipo caracteristica de las nuevas generaciones pentecostales (Montecinos,
2002):

"Em..., antes de eso, no sé, yo creo que veia mas individualista todo, como que me
daba lo mismo un poco, ya..., tenia la imagen de esta mujer independiente, que no
necesitaba de nadie, hoy en dia sigo con la imagen como de esa mujer fuerte y
todo que puede hacer mas cosas, mas de lo que estaba permitido quizas hacer
antes, pero, antes lo veia como casi la no necesidad de una mujer de tener un
compafiero o un amigo o alguien al lado..., ya.., la mujer como mucho més chora,
mmm.., no sé, que de verdad no necesita de nadie y hoy dia me doy cuenta de que
estaba totalmente errada , 0 sea todos necesitamos de otra persona, y sobre todo
yo creo que todos necesitamos de Dios para una tranquilidad espiritual, y el
hombre yo lo veia como este ser que todo lo echa a perder, ya..., como el ser en
que no se puede confiar en general™ (Mujer, 26 afios).

Cuando se aborda este tema con los entrevistados, se observan diferencias, uno apunta a
las dificultades que enfrentan para mantener la fidelidad dado que la mujer es vista como
objeto sexualizado por la sociedad. Ademas, el reconoce que es la su esposa es la que pone
el orden o disciplina, trayendo a la memoria el rol de administracion y/o ensefianza que se

le atribuye a las mujeres tradicionalmente. En sus palabras:
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"Generalmente mi esposa es la que pone como més disciplina que yo, y esta bien
porque si los dos ponemos mucha disciplina los nifios nos llegan a resentir, y no
tienen donde escapar, y terminan escapando a otro lado, y si los dos tuviéramos
muy poca disciplina, eh..., también, es muy laxa la casa y los nifios no se
comportan como deberian o empiezan a tener malas conductas” (Hombre, 32
anos)

El entrevistado E-5 enfatiza que tanto hombre como mujer deben respetarse, y que
reconoce que existen diferencias en los roles en la sociedad, pero al igual que otros
entrevistados, comparte la vision de las nuevas generaciones pentecostales al verlos roles

de hombres y mujeres mucho mas al trabajo en conjunto:

“Los dos tienen que dar de partida buen testimonio, no enganiarse mutuamente, el
respeto mutuo dentro y fuera de la casa, en el tema también uno de los libros que
lei hacia atras ‘5 maneras de amar a una persona”, independiente de un hombre
con una mujer o una mujer con el hombre, acé sin decirle que tu amas esa persona,
supongamos que tu no sabias cocinar, y tu hoy te propones empezar a cocinar,
empezar a buscar maneras de sorprender a tu pareja” (Hombre, 30 afios)

Diferente es la reflexion y postura de un entrevistado que considera que tanto hombres
como mujeres deben tener las mismas oportunidades en desarrollarse como persona, que
a pesar de que el hombre sea cabeza del hogar, lo que atribuye un rol, este no debe ser en
sentido de jefe, sino que, de administrador, y que antes pensaba que el hombre tenia a la
responsabilidad principal de desarrollarse y que la mujer no. En este aspecto considera
que hubo un cambio y que cree que la mujer debe respetar a su marido y que el marido

debe amar a su esposa bajo las interpretaciones biblicas como Cristo amo a su iglesia.

“Yo siento de que tanto el hombre como la mujer deben tener las mismas
oportunidades, las mismas opciones en cuanto a poder alcanzar objetivos, muchos
se quedan con el hecho de que el hombre es la cabeza del hogar, pero una cosa es
imponer autoridad como hombre al resto de la familia , especialmente a su mujer
y otra cosa muy distinta es ser administrador del hogar, que son cosas muy
opuestas, administrar el hogar es muy distinto a imponer, a mandar y los que
justifican una sociedad machista se basan en eso, (Hombre, 35 afios).
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La mayoria de-les-reconocen abiertamente que los roles de un hombre y una mujer son
distintos, y considera que la mujer posee una imagen fuerte y/o no tradicional. Es
importante destacar que estos roles de género se fundamentan en los pasajes biblicos “no
nos olvidemos que, asi como Dios levant6 instrumentos, Dios también levanta mujeres
que han sido instrumentos de honra™ (Hombre, 35 afios). Si bien en la respuesta de los
entrevistados se reconocen diferencias y eventualmente una posicién de igualdad entre
hombres y mujeres, todavia se observa una orientacion mas tradicional en los roles que se

le asignan a las mujeres.

4.3 DISCURSO RELIGIOSO ADQUIRIDO Y ADQUISICION IDENTIDAD RELIGIOSA

En relacién al discurso religioso adquirido, y con ello, la adquisicion de una identidad
religiosa, tal como se aborda en el capitulo correspondiente al marco teorico, existe una
identidad religiosa conformada a partir del sentido de pertenencia (Weber, 2014 & Weisz,
2021). En este aspecto, la comunidad pentecostal comparte no sélo una forma de discurso
religioso, sino que con ello una estructura social que se basa y/o fundamenta en las
interacciones sociales que ocurren a partir de una vision fundamentada en las érdenes y

valores de la Biblia (Berger y Luckmann, 1968).

Desde esta perspectiva son las interacciones sociales las que otorgan un sentido de
pertenencia y son estas las que moldean y/o configuran precisamente esta estructura social
pentecostal. La identidad es conformada por relaciones sociales, interacciones que a partir
de los valores religiosos van construyendo representaciones colectivas las cuales

configuran y componen la identidad religiosa (Giménez, 2007).

En relacion a los entrevistados, se identifica esta identidad religiosa general a partir del
discurso que entregan sobre el comportamiento y conducta moral que debe tener un
cristiano. Aqui se constituye la diferencia identitaria con aquellos que no profesan y/o
comparte la religion a partir de las expectativas esperadas en el comportamiento, pero
sobre todo también con la relacién a los valores religiosos que se dan en la cotidianidad

al tener un encuentro con Dios. Fuera de ello, cada entrevistado profundiza o comparte
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una mirada diversa respecto al comportamiento y diferencia con aquellos que no son

creyentes, por lo que se presenta de forma particular lo que comento6 cada entrevistado.

La entrevistada [E-1] afirma que una caracteristica particular de la identidad cristiana
pentecostal es responder a conflictos de manera pacifica, no insultando ni hablando mal,

ademas se caracterizar por formar parte rutinariamente de las actividades de la iglesia:

“En el comportamiento, por ejemplo, es que el cristiano si alguien le discute en la
calle, no le va a pelear ni decir groserias, garabatos. y el joven actual va a pelear
y leva a ir a hablar mal" (Mujer, 22 afos).

La entrevistada E-2 afirma que una caracteristica de la identidad cristiana pentecostal en
jévenes es que su conducta es “mds controlada” en relacion a los jovenes que no son
creyentes, esto debido a principalmente a que cree que la crianza de estos jovenes
pentecostales es mas estricta, también considera que la una diferencia es que los jovenes
pentecostales han tenido un encuentro con Dios. En este aspecto cree que tanto jovenes
pentecostales como no creyentes cometen los mismos errores pero que precisamente los

hace diferentes esos encuentros con Dios:

“Yo creo que son jovenes que son creados con limites a lo mejor un poco mas
duros que los jovenes que crecen fuera de una familia cristiana, y yo creo que ahi
esta la diferencia, que se atreven menos a lo mejor, a lo mejor no es que no lo
piensen, pero a lo mejor se atreven menos porque hay un respeto también a las
cosas de Dios" (Mujer, 31 afos)

La entrevistada también comenta:

“Las personas que vamos a la iglesia somos igual al final de las que estamos
afuera, solo que la diferencia es que nosotros conocimos a Cristo, pero nosotros
nos equivocamos igual cierto, a veces también cometemos muchas faltas, eh, hay
pecado también en la iglesia, la diferencias es que nosotros conocemos a Cristo y
que sabemos en el fondo que nos podemos arrepentir igual de eso y vamos tener
el perdon del Sefor, porque al final la misericordia del Sefior se renueva todos los
dias y sabemos que hay un Dios que te perdona” (Mujer, 31 afos)

La entrevistada E-3, considera que una caracteristica de la identidad cristiana pentecostal

en jovenes es la esperanza y proyeccion, pues considera que la juventud no creyente esta
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muy decepcionada de las instituciones, de los padres y de la familia. Ademés, menciona
que una de las diferencias es la creencia y estilo de vida ligado a la iglesia, y que un
creyente a diferencia de uno que no lo es, debe cumplir con las demandas biblicas que da

Cristo y reconoce que esa accion presenta dificultades:

“Entonces si tu te dices ser seguidor de Cristo, cumple con las cosas que Cristo te
esté pidiendo, es super dificil, no es que uno diga que es facil, no es que uno diga
que..., es como no lo hagas y listo” (Mujer, 26 afios)

El entrevistado E-4 considera que tanto los jovenes cristianos pentecostales como los no
creyentes son una generacion mucho mas empética e informada, pero que la diferencia
radica en que el joven y creyente en general pentecostal, debe ser integro, honesto y
cumplir con las caracteristicas que se demandan en la Biblia: “Siento que es una juventud
mucho maés inteligente, mucho mas informada y mucho més compasiva también, mucho
mas compasiva, tienen mucha mas compasion, son mucho mas empaticos” (Hombre, 32

anos).
El entrevistado también comenta:

“El hombre cristiano tiene que ser integro, tiene que ser amoroso, el hombre
cristiano tiene que ser paciente, el hombre cristiano tiene..., yo creo que esas son
las caracteristicas mayores, que tiene que ser lleno de amor, lleno de paz y tiene
que ser integro cierto, tenemos que tratar de ir con la verdad por delante, no
importa lo que pase, en el fondo las mentiras tiran mas problemas que soluciones,
eh..., debemos ser amorosos no importa las cosas que estén pasando” (Hombre,
32 afnos)

El entrevistado E-5 considera que una caracteristica de la identidad cristiana pentecostal
en el comportamiento es la humildad y el reconocer los errores, y que tanto jévenes

creyentes como no creyentes considera que tienen mas valentia, pero valentia mal

entendida debido a que considera que faltan el respeto a la autoridad:

“Lo que diferencia al cristiano pentecostal de la persona de afuera es que tiene la
humildad y la osadia de decir: “pucha, disculpa’ o “perdona, me equivoqué, fallé
en esto” y después uno que es lo que tiene que hacer, pedirle primeramente perdon
a Dios y decirle: “Seiior mira, me equivoqué en esto, fallé en esto, ayddame a
mejorar, perdoname y quiero cambiar” (Hombre, 30 afios)
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El entrevistado también comenta:

"Pero antiguamente los jovenes tenian mucho mas respeto por los padres y por
sus abuelos y por las autoridades que ahora, si bien es cierto tenemos una policia
de investigaciones y militares y carabineros que son una institucion desastrosa,
que son instituciones nefastas, por Gltimo, nuestra generacion nos ensefio a tener
mds respeto, en cambio la generacion de ahora “es mas valiente”, pero es una
valentia mal entendida.” (Hombre, 30 afios)

El entrevistado E-6 considera que una caracteristica de la identidad cristiana son las
actividades de oracion, de lectura de la Biblia, y en relacion con el comportamiento, el ser

humilde y “distinto” para hacer el bien.

“Sobre todo dentro de las situaciones que ocurren dentro de las iglesias muchas
veces, pero no perdiendo lo fundamental que lo distingue dentro de la condicion
cristiana , de que nuestras armas como dice la Biblia son espirituales, en ello
tenemos la oracion ,el ayuno, el obrar misericordia, im..., eso es lo que distingue
hoy en dia la juventud cristiana de la juventud no cristiana, o sea, la diferencia es
que tenemos un Cristo por delante y él nos ayuda a sobrellevar estas situaciones
, pero como le digo, yo siento que la diferencia fundamental entre la juventud no
cristiana y cristiana hoy en dia es quien ayuda a sacar en victoria de los
problemasy quien da la tranquilidad, siento de que lo que nos distingue a nosotros
es que tenemos a Cristo”

Si bien cada entrevistado/a atribuye caracteristicas distintas a la identidad del joven
pentecostal, todos concuerdan que el comportamiento adecuado es de respeto, buenas
respuestas frente a situaciones de conflicto, tener la capacidad de reconocer sus errores,
entre précticas que los distinguen. Otra diferencia en términos de identidad pentecostal
son los recursos religiosos de que disponen los jovenes para hacer frente a las situaciones

que enfrentan en su vida cotidiana.
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CONCLUSIONES
Este estudio se propuso como objetivo general identificar los cambios en la sociabilidad

de los jovenes universitarios convertidos al pentecostalismo. Estos cambios se observan
a partir de tres niveles: las practicas desarrolladas (Cerbino; Chiriboga & Tutivén , 2001),
el uso de espacios y/o lugares (Giglia, 2001) y las actividades en que se participan en su

vida cotidiana antes y después de su conversion religiosa (Giglia, 2001).

Los resultados muestran que tanto hombres como mujeres, manifiestan al menos un
cambio, en los cuales afirman pasar desde un ambiente secular, en el uso de espacios y
actividades, a un ambiente mas eclesiéstico. EI cambio de la sociabilidad nace a partir de
la conversion y/o “re-conversion” que los entrevistados experimentaron. Tal como se
indico, en el proceso de conversién comparten un elemento en comun: las crisis vividas
en su vida personal (Rossette, 1975). En ese cambio es la comunidad religiosa o estructura
social pentecostal (Berger y Luckmann, 1968 & Weisz, 2021) la que les permite iniciar
un proceso de construccion de una identidad religiosa orientada por valores que expresan

en sus discursos y que se fundamentan a partir del sentido de pertenenciaa la comunidad.

En relacion a los cambios de sociabilidad desde una perspectiva de género, se identifica
un elemento en comdn, y es la vision de equipo o de complementariedad correspondiente
a las nuevas generaciones pentecostales en relacion a los roles (esto fundamentado en las
interpretaciones y mandatos biblicos). Tal como sostiene Montecinos (2002), en este
aspecto las mujeres entrevistadas manifiestan que, al vivir su proceso de conversion, existe
una moderacién en las visiones relacionadas a una idea de independencia, esto a partir de
la mediacion de los valores religiosos. Sin embargo, a pesar de la vision en los roles de
género correspondientes a estas nuevas generaciones pentecostales, se mantiene lo
postulado por Orellana (2009), es decir, que sigue existiendo un rol mucho mas tradicional
y de reproduccion ligado a la mujer, pero ahora bajo esta perspectiva de la

complementariedad.

Se destaca que a nivel de practicas en la sociabilidad los hombres abandonan

completamente actividades recreativas relacionadas con fumar y tomar alcohol, y las
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mujeres reducen su consumo a uno recreativo. En relacion al uso de espacios y desarrollo
de actividades, tanto hombres como mujeres afirman haber cambiado un uso de espacios
recreativos mucho mas secular como pubs, por los espacios de insercion en la iglesia,
desarrollando asi actividades como la participacion en el coro, predicar o dar sermones,
entre otras. En su mayoria, este cambio se debe a la adscripcion de un discurso religioso
que apunta a evitar esos lugares o practicas que realizaban antes de la conversion.
Ademas, este cambio se fundamenta en los hombres y en las mujeres por la falta de tiempo
y por asumir nuevas responsabilidades, especialmente en las actividades realizadas en la

iglesia.

Se concluye por lo tanto que los cambios en la sociabilidad producida tanto en hombres
como mujeres responden a un proceso de adquisicion de identidad religiosa manifestados
en el discurso religioso. Este obtenido a partir de la comunidad pentecostal, en este aspecto
en el proceso de conversion y/o re-conversion la comunidad pentecostal configura el
discurso religioso, y ademas otorga un sentido de pertenencia y valores religiosos para la
guia de conducta y comportamiento. Los roles de género, a partir de una interpretacion
biblica, tienden a mantenerse, solo emerge como un elemento nuevo la idea de la
“complementariedad” a diferencia del énfasis que se otorgaba a la autoridad del hombre

como “jefe de hogar”.

Para futuras investigaciones relacionadas con la sociologia del pentecostalismo, se sugiere
profundizar desde una perspectiva de género los cambios en la sociabilidad que se dan en
las nuevas generaciones pentecostales. Estudiar este tema desde un abordaje de
representaciones sociales, permitiria comprender con mayor claridad como aquellos
jévenes universitarios que se convierten al pentecostalismo, explican no solo sus
comportamientos por valores religiosos, sino que permitiria situar y relacionar estos

valores con los predominantes en la sociedad contemporanea.
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ANEXO0S

Pauta de la Entrevista

1) Se formulan las preguntas a partir de 4 Tematicas:

I.- Construccion del relato de conversion

1) ¢ Me podrias contar cémo llegaste a formar parte de la religion/estilo de vida cristiana/o0?

2) Y en ese periodo: ¢Qué fue lo que permitié que tu empezaras a vivir este proceso de
conversion?

3) ¢ Qué fue lo que mas te impactd de lo que te decian acerca de Dios?
4) ¢Como afecto eso que decian acerca de Dios a tu vida personal?

5) ¢ Cuales los recuerdos/ momentos que consideras clave para que te hayas convertido en
cristiano?

I1.- Roles de género recibidos por el pentecostalismo
6) Para ti; ¢ Como deberia comportarse un hombre y una mujer cristiano/a en la sociedad?

7) Antes de la conversion: ;Como pensabas que debia ser el comportamiento de un
hombre/mujer y cémo los piensas ahora?, ;De esos cambios cual seria el mas importante?

8) ¢Como deberian comportarse un hombre y una mujer cristianos que estan casados?
¢ Crees que existen diferencias? / ;por qué?

9) ¢ Qué piensas de las personas homosexuales?

10) ¢Crees que en la iglesia existen espacios para las minorias sexuales? ;Y por qué?
En caso de Si: ¢ Cudl (es) serian las mas importantes?

En caso de No: ¢Por qué crees que no existen? ;Deberian existir?

11) ¢Un cristiano puede realizar o llevar una vida sexualmente activa? Y ;Por qué?

12) ¢En tu familia recibiste educacion sexual? ¢ crees que fue la adecuada? ¢por qué?
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I11.-Principales eventos de practicas respecto a la sociabilidad

13) Antes de tu conversion: ¢Qué lugares y/o actividades frecuentabas?

14) ¢Qué te motivaba o llamaba la atencion para hacerlo/realizarlo?

15) ¢Qué actividades dejaste de realizar? Y ¢Por qué?, ;Cambiaste el grupo de amigos?

16) ¢Cuales son las actividades y/o lugares que mas empezaste a frecuentar luego de tu
conversion? Y ¢Por qué?

17) Si tuvieras que elegir uno o mas lugar(es) o institucion(es) que resuma el donde méas
te gusta participar o frecuentar actualmente ;Cual seria? Y ¢Por qué?

IV.-Discurso religioso adquirido

18) ¢Como describirias o caracterizarias a la juventud actual? ¢En qué se diferencia de la
juventud cristiana?

19) ¢ Qué piensas de los cristianos que asisten a fiestas y consumen alcohol?
20) ¢ Que piensas de la participacion de los cristianos en politica?

21) Finalmente, ¢Quisieras agregar alguna acotacion o comentario?
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Variables/Conceptos

Dimensiones

Indicadores

A) Conversion

B) Sociabilidad

C) Identidad

A) Construccion del relato de
conversion

B) 1- Roles de Género en relacion
al comportamiento.

B) 2- Participacion en Eventos,
lugares en relacion a la
construccion de practicas.

C) - Discurso religioso adquirido

A) Adopcién de creencias y
caracterizacion del nuevo estilo de
vida.

B) 1.- Expresion de pensamiento
en relacién a situaciones y grupos.

B) 2.- La Realizacion de
actividades y sus motivaciones.

C) 1 - Expresion de pertenencia y
cercania al pentecostalismo

C) 2 - Concepcion del ser
pentecostal
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