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INTRODUCCION

Con los procesos independentistas de comienzos del siglo XIX el Estado y
la Iglesia estaban fuertemente ligados en la construccién de la naciente republica y
en la formacion de un ciudadano. La Iglesia Catélica ostentaba una gran influencia
en la conformacion de la identidad nacional, posicionandose desde sus inicios en
el continente como una fuerza poderosa que influenciaba las decisiones y el

actuar de la colonia y la incipiente nacion,

Hacia la segunda mitad del siglo XIX, la Iglesia catdlica estaba siendo
fuertemente cuestionada por aquellos quienes estaban mayoritariamente
influenciados por ideas extranjeras de igualdad y libertad en la sociedad. Ideas
provenientes en su mayoria de la Revolucién francesa y la llustracion. Estos
estaban tomando algunas medidas hacia la trasformacion del Estado, y la religion

chocaba con estos planteamientos.

En este proceso que buscaba alejar a la religion del rol politico y social de la
republica, tenia como uno de sus principales conflictos el derecho de Patronato,
derecho del cual la republica se adjudicaba. Esta atribucion habia sido otorgada
por el Papa a los reyes espafioles, sin embargo, la Santa Sede no reconocia esta

atribucion a las nuevas republicas.

Con la muerte del arzobispo Rafael Valentin Valdivieso Zafartu (8 de junio
de 1878) de la arquidiocesis de Santiago de Chile, el gobierno de Anibal Pinto
Garmendia (Presidente de Chile 1876-1881) sintiéndose acreedor del derecho de
patronato nominé a Francisco de Paula Tafor6 como sucesor de Valdivieso,
nominacion que no fue ratificada por la Santa Sede, lo que generd una
incomodidad entre ambas instituciones, mas tarde, posterior a la Guerra del
Pacifico, bajo el gobierno de Domingo Santa Maria se volvidé a retomar este
proceso ratificando la nominacién Fco. de Paula Taford, obteniendo la misma

respuesta por parte de la Santa Sede. Sin embargo, Santa Maria fue mas severo



en su respuesta a la Iglesia, rompio relaciones diplomaticas con la Santa Sede y
dicté las llamadas leyes laicas (1883-1884) las cuales quitaban atribuciones
administrativas y civiles a la Iglesia. Bajo estos mismos acontecimientos se
presentd en el parlamento una modificacion de ley sobre el articulo 5° del libro 11
sobre la religion donde esencialmente se buscaba separar las atribuciones de la
Iglesia y el Estado. Generando un gran debate parlamentario sobre las

atribuciones de la Iglesia en la sociedad y la libertad de culto.

Uno de los primeros y fuertes embates que tuvo que afrontar la Iglesia y sus
fieles es el despojo de las ocupaciones que cumplia la Iglesia en el @mbito civil
correspondientes al registro de nacimientos, defunciones y el rol mas importante
de unir a los ciudadanos en el sagrado sacramento del matrimonio, principales
ritos catolicos que fueron arrebatadas por el gobierno de Santa Maria. Estas
funciones que cumplia la Iglesia catélica fueron traspasadas al poder civil y para lo

cual se crearon instituciones estatales propias para estas labores.

A raiz de esto, la Iglesia catdlica junto a sus fieles laicos busco generar una
ofensiva frente a este proceso y conformo6 una serie de estrategias para afrontar
esta acometida liberal. Una de las primeras acciones que tomo a raiz de esta
problematica es de llamar a la comunidad catdlica a reunir y unir todas las fuerzas
posibles que permitieran mantener su posicionamiento en la sociedad, como a su
vez formar una trinchera de resistencia debido a las asignaciones de las cuales
estaban siendo arrebatados tanto como ciudadanos y ciudadanos catélicos,

Es precisamente, a partir del momento en que la Iglesia se ve
en dificultades para mantener el rol que ha tenido en la
sociedad, para tener un espacio en ella, cuando la
secularizacion amenazaba los valores del cristianismo como
estructuradores del proceso y es cuando el laico surge como
defensor activo de la fe, de los derechos de la Iglesia y como

agente apostolado, entendido como evangelizador (Huerta,
1991:13)



Desde la organizacion laica de tendencia catélica haciendo uso del derecho
de la libertad de asociacion, sirvid para potenciar cofradias, crear y generar la
accion asociativa, circulos catélicos como también comenz6 a influir en el &mbito
de la prensa como periédicos, semanarios y boletines, los cuales fueron

impulsadas por personalidades con influencia en los asuntos clericales.

Abdoén Cifuentes en conjunto con un grupo de conservadores fundé la
Unién catolica de Chile, organizacién que buscaba congregar a todas las demas
ya existentes, con el objetivo de reunir las fuerzas de todos aquellos que se hacian
llamar catdlicos, “la gran asamblea de la Unidén Catodlica no hacia sino sistematizar
la préactica religiosa reciente de sus militantes, tratando de transformarla en linea
de accién homogénea para todos los catdlicos” (Grez, 2007:655) Como a su vez
con el claro objetivo de expandir y ampliar su organizacion hacia provincias

instaurando consejos locales pero que tuvieran su centro en Santiago.

Si bien estas estrategias tenian como principal fin sostener socialmente el
rol de la Iglesia y para esto es de real importancia poder formar ciudadanos
catélicos que sea consciente y capaz de defender a la religion en la esfera publica
y de votar por sus candidatos al parlamento, espacio en el cual se generan y
discuten las leyes que rigen a la sociedad. Espacio importante que debia ser
cubierto por representantes catdlicos que velaran por el bien de la Iglesia y de sus

fieles.

Para unir a todos los fieles, es necesario convocar e incluir a un sector
importante en la sociedad que habia sido reprimido y marginado por sus
elementos paganos, un gran grupo humano religioso poco adoctrinado en los
dogmas oficiales de la religion catolica pero muy fervientes y creyentes con los
cuales compartian los mismos ritos. Nos referimos a la religiosidad popular la cual
ahora era vista por la religion oficial como un elemento trascendente dentro de la

esfera publica. Eran ellos lo que podian sostener su representatividad y capacidad



de movilizacién en la sociedad, es decir, construir una propia soberania a través

del poder que le entregaba la masa catdlica popular.

La religiosidad popular o catolicismo popular, es una manera de
resignificacion de la religion oficial por parte de los sectores populares, con ritos
algunos y costumbres arraigadas a la culturas indigenas y campesinas, y otros
ritos sincréticos con el catolicismo oficial;

El término de religiosidad popular busca hacer una diferencia
entre las practicas religiosas dominadas por las elites
religiosas, politicas y/o econdmicas, y las desarrolladas por
las personas “populares”, aquellas que no ocupan una
posicion privilegiada en las estructuras sociales, esas que

trabajan para vivir, 0 viven para trabajar. (Fahrenkrog,
2013:11)

Este catdlico popular factiblemente seria el sujeto ocupado por las elites
catblicas para posicionar su discurso frente a los procesos secularizadores. Si
bien, algunos de sus componentes eran considerados por parte de la Iglesia como
paganos, sobre todo las manifestaciones arraigadas a la expresion del cuerpo y la
forma de vivir la religién, en su mayoria apartada de los sacramentos de la Iglesia
y dogmas de la institucion catélica, algunos de ellos solo manifestaban su fe un

par de dias al afio.

Sin embargo, en su mayoria es un grupo importante organizado bajo
cofradias religiosas a algun Santo Patrono a lo largo del pais, congregadas
especialmente en devociones marianas. Muchas de ellas estaban bajo el alero de
parroquias o conventos y desde ahi manifestaban su fe, de una u otra forma estas
cofradias le daban vida y dinamismo a la parroquia. Por lo tanto, era un catdlico
con rasgos populares al cual se debia adoctrinar y formar como ciudadano
catélico, es decir moralizarlo, regenerarlo en beneficio de la Iglesia catdlica y sus
requerimientos. Entonces expresamos que la Iglesia fij6 sus ojos en este sujeto

religioso popular. Estas cofradias, asociaciones y organizaciones no eran las



mismas que en la colonia, sino que serian transformadas hacia el mutualismo, la

piedad y caridad, sin dejar de lado su componente cultico.

Se buscaba regenerar a este pueblo catolico popular, formar ciudadanos
catdlicos comprometidos en su fe, capaces de defender a la Iglesia en todos los
espacios publicos, y que a su vez sean piadosos y obedientes en la doctrina de la
Iglesia y que votaran por los candidatos que velarian por la Iglesia en el

parlamento.

A finales de los decenios del Siglo XIX, la Iglesia sostuvo una segunda
estrategia eje para mantener su representatividad, bajo el alero del arzobispo
Mariano Casanova, la estrategia surgia parcialmente articulada desde Roma por el
Papa Leon Xl con la enciclica Rerum Novarum en el afio 1891. Esta enciclica
analizaba la cuestion social en Chile y tenia como principal fin el auxilio de los
obreros, especialmente los catolicos para generar una renovacion moral de los
trabajadores a través del espiritu religioso, como a su vez, esta enciclica traia una
serie de recomendaciones a los patronales, donde priorizaba mantener la virtud

cristiana de justicia y caridad con sus trabajadores.

Junto con la Rerum Novarum, se evidenciaron dos estrategias mas, las
cuales consistieron en generar instancias para reunir a las maximas autoridades
eclesiasticas a discutir como se iba a rearticular la Iglesia en estos nuevos
tiempos. Es asi, como el arzobispo Mons. Mariano Casanova al asumir su cargo
proyecto la realizacion de un Sinodo Diocesano el que fue realizado en 1895 en
Santiago de Chile, el cual reglamenté y orden6é a la Iglesia chilena con el
fortalecimiento de las parroquias, las asociaciones y cofradias que estaban bajo el

alero de la Iglesia.

Luego de esta experiencia del Sinodo y con las conclusiones de este,
Mons. Mariano Casanova expone a Leon Xl la inquietud de unir y reunir a
América Latina bajo parametros similares, como una manera de afianzar lazos

entre hermanos en la fe. Es por lo que Ledén XlllI convoca a un Concilio plenario
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latinoamericano con sede en Roma como una nueva estrategia de mantener la
representatividad en la sociedad, y ordenar con parametros Unicos a la gran
poblacion catodlica existente en el continente. Ademas de actualizar las bases de la

nueva cristiandad de la Iglesia catélica.

A raiz de lo anteriormente planteado la hipétesis de esta tesis se orienta a
evidenciar que la Iglesia catdlica a través de la religiosidad popular durante finales
del siglo XIX en la zona central de Chile, especialmente entre los afios 1880-1900,
encuentra un grupo social que le permite sostener su doctrina y moral frente al
proceso de ordenamiento politico y secularizacion de un Estado que avanza hacia
el liberalismo. Para ello dispone de nuevas estrategias que incluye a
organizaciones de religiosidad popular con el fin de aumentar adeptos y
representatividad, y de esta forma no perder su hegemonia en un momento

histérico de profundos cambios politicos y sociales.

En este sentido, la pregunta que guia esta tesis es la siguiente: ¢Coémo la
Iglesia catdlica y en bajo que estrategias se enfrenta a los procesos de

modernizacion y secularizacion impulsados por el Estado?

En términos especificos esta tesis busca aproximarse a dar respuesta a las
siguientes interrogantes: ¢Cudles son los conceptos que entendemos vy
comprendemos por Religion y religiosidad popular? ¢ Cual es el contexto histérico
donde desarrollan las conflictivas relaciones entre Estado e Iglesia? ¢, Cual es el rol
de la Iglesia catdlica en este proceso de transformacion politica y social? ¢ Cuales
fueron las estrategias que adopto la lIglesia catdlica frente a los embates

irreligiosos?

La presente tesis se enmarca metodolégicamente en un analisis cualitativo,
enfocado en la revision de documentos histéricos, tanto en fuentes primarias como
secundarias. Las fuentes primarias utilizadas fueron noticias de la época
publicadas en el diario “El Mercurio de Valparaiso” entre los afios 1880-1885,

también trabajaremos en los discursos y memorias de Abdén Cifuentes desde
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1880 hasta 1889, las actas y discursos de las asambleas de La Unién Catélica con
fecha de 1884, 1885, 1887, 1888, las actas de la Rerum Novarum 1891, el tercer
libro del Sinodo Diocesano de 1895 y algunas actas del Concilio Plenario de
América Latina en 1899, obras pastorales de lImo. Y Rmo. Sefior Dr. Don Mariano
Casanova arzobispo de Santiago de Chile. En todos estos documentos se

conservara la gramatica y ortografia de la época.

Las fuentes secundarias utilizadas corresponden a libros, articulos, y
publicaciones online sobre esta materia, las cuales son referenciadas en cada

capitulo.

En términos formales, el cuerpo de esta tesis es presentada a través de
cuatro capitulos. El primer Capitulo titulado “Conceptualizacion de religion y
religiosidad popular catélica y los componentes que ella envuelve”, esta enfocado
en desarrollar un marco conceptual de los términos religion y religiosidad popular,
Iglesia y los componentes que en ella se integran. A su vez el capitulo intenta
demostrar que la religiosidad popular nace al seno, pero también al margen de la
religiosidad oficial, y al ser un grupo social catélico poco adoctrinado son el sujeto
al cual deben moralizar y educar para mantener su representatividad en la

sociedad.

El capitulo segundo titulado “Contextualizacion histérica: EI mundo europeo,
América latina y Chile entre los afios 1880-1900”, realiza un paneo general de la
situacion politica, econdmica, social y cultural de finales del siglo XIX tanto en el
ambito mundial como en el contexto latinoamericano y también en el &mbito local
chileno especificamente de la zona central, en el cual se abordan los procesos

evidenciando como estos influyeron en los procesos religiosos.

En el tercer capitulo titulado “Debate politico sobre las medidas laicizantes:
una vision a través del diario “El Mercurio de Valparaiso” 1884-1885" nos
evidencia las discusiones relativas al proyecto de ley respecto al articulo 5° de la

Constitucion de la Republica de 1833, donde establecia la religién catdlica como
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religion del Estado. Este capitulo se vera y analizara las reformas politicas y
sociales respecto al derecho de patronato, la libertad de culto, el juramento
presidencial de cuidado y proteccién a la Iglesia, como también de la limitacion de
los eclesiasticos en cargos publicos, segun la vision los parlamentarios de la
republica de la época. Pero por sobre todo se vera las posibles implicancias y

reacciones que tendria para el pueblo aplicar dichas modificaciones.

El cuarto capitulo titulado “Regeneraciéon de la Iglesia Catdlica: ofensiva y
estrategias para el ordenamiento del pueblo catélico” muestra las estrategias
adoptadas por la Iglesia catdlica y las organizaciones laicas de tendencia religiosa
frente a la ofensiva del gobierno con sus politicas irreligiosas y su distancia con la
religion en la formacién de una sociedad. Nos enfocaremos especificamente en
las dinamicas que esta disefid, como lo son la Union Catdlica y sus asambleas de
articulacion de sus acciones, la implicancia social de Rerum Novarum de 1891, el
Sinodo Diocesano chileno de 1895 y el Concilio Plenario Latinoamericano de
1899. Instancias en la cuales se discutid respecto al culto, las cofradias y
organizaciones obreras catolicas. Examinaremos los discursos pronunciados por
personalidades influyentes en estas estrategias como lo son Joaquin Larrain
Gandarillas, Abdén Cifuentes y el Arzobispo Mariano Casanova, donde nos

manifestaran estas estrategias y como fueron aplicadas en la sociedad.

Finalmente, se presentaremos conclusiones de esta tesis que proponen un
ejercicio razonado respecto de la informacién revisada, en relacion con la hipétesis

y objetivos planteados en un comienzo.
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PRIMER CAPITULO

Conceptualizacion religion y de religiosidad popular catélica y los
componentes que ella envuelve

La llegada de los espafioles al continente americano trajo consigo una serie
de cambios e imposiciones a la poblacién indigena que habitaba dichas tierras;
transformaciones, expulsiones y sustituciones de diversos componentes de sus
sistemas de vida mas intimas, como también colectivas, fueron modificadas y
transformadas al imaginario europeo de civilizacion. Un elemento transcendente
en este radical cambio fue en el ambito religioso, en donde la imposicién y la
conversion al catolicismo calé profundamente en las vidas de los indigenas, en su

cosmovision y forma de ver el mundo.

En este proceso, afios mas tarde, surge la religiosidad popular como una
interpretacion propia por parte de los pueblos a la religion oficial, proceso que se
intensific6 como producto cultural y religioso del mestizaje y evidenciado en la
época de la Colonia. Por lo cual el siglo XIX sufrié profundas transformaciones y
las naciones y las instituciones tuvieron que readecuarse a estos cambios. Bajo
este aspecto se sitla el ambito religioso, como uno de los escenarios de cambios

y transformaciones en la sociedad chilena.

En este capitulo se definira los conceptos de Religion y de religiosidad
popular enfocandose principalmente en los componentes que en ella confluyen, y
cémo esta ha sido abordada desde distintas miradas y disciplinas sociales,

especialmente desde la perspectiva historica.

1.1. Conceptualizacion de Religion

En una primera instancia se precisara el concepto de religion, y las
disyuntivas que este presenta al ser un concepto de compleja definicion y muy
importante para el tema a desarrollar en la presente tesis. Diversos han sido los
autores, qué a través de distintas perspectivas y areas, han desarrollado y

trabajado en dicho concepto debido a la alta implicancia que este tiene en los
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procesos sociales e historicos de la sociedad en su conjunto. Es Importante
destacar que el concepto de religion se precisara y abordara desde su implicancia
e importancia en la cultura y en los procesos sociales e histéricos del grupo
humano, sin embargo, este no serd abordado desde su ambito metafisico, es
decir, la presente tesis se referira sobre las practicas sociales y las dindmicas
histéricas relacionadas a la religion.

En primera instancia parece razonable precisar la etimologia de la palabra
religién, debido a que es un concepto transversal a lo largo de la presente tesis.
Religion se desprende de la raiz latina Religio, la cual consta del prefijo RE y el
verbo ligare y el sufijo i6n, lo que tiene relacién con volver a ligar con Dios?, este
ligamiento y eterno retorno a lo divino, esta arraigado profundamente en la
sociedad y hace una especie de eterno retorno a los origenes y que se legitima
cada cierto tiempo a través de los ritos y rituales que la sociedad manifiesta en su
conjunto de forma enraizada a su ser y a su cultura, de esta manera, segun
Seiboid “La religion aparece como la sustancia de la cultura que asumira
vitalmente el pueblo” (Seibold, 1993: 85)

Ahora bien, una de las primeras nociones que tendremos de religion, es la
entregada por el Jesuita Tedlogo y antropdlogo social Manuel Marzal en su libro
“Tierra encantada” (2002), para la cual comienza contrastando diversos autores y
sus hipotesis, con el propésito de obtener una conceptualizacion propia. Da inicio
a este contraste con la definiciéon de religion que utiliza el antropdlogo Clifford
Geertz, quien definiria la religion “como un sistema cultural?, y lo complementa y a
su vez contrasta con el planteamiento del Sociélogo Emilie Durkheim, quien definié
la “religion como un hecho social”, donde se aprecia una relacién entre la religion y
la sociedad a su vez con la cultura.

Al considerar la religion como un hecho social, Durkheim propone que la

religion surgiria como una manifestacion de un proceso mental generado de forma

1 http://etimologias.dechile.net/?religio.n

2 Clifford Geertz “Visto en, Tierra encantada (2002) de Manuel M. Marzal pag. 54.
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colectiva por el grupo humano, que lo ha exteriorizado de manera que cada
sociedad lo interprete de forma distinta y acorde a su contexto en el cual se
desarrolla. Continua agregando que, “Si la religiéon ha engendrado todo lo esencial
de la sociedad, es porque la idea de sociedad es el alma de la religion”.2 Esto da
una clara premisa de la conexidn inexorable entre la sociedad y religibn que se
complementa con la siguiente cita del Sociélogo que concibe “La funcién de la
religion como base de la cohesion social” (Durkheim, 1993:12); estableciendo aqui
una de las primeros puntos de la definicion de religion: la conexidn inexorable de
religibn con la sociedad y como efecto cultural, otorgando un sentido de unién
entre los sujetos entorno a la creencia.

Por su parte, Manuel Marzal plantea, a raiz del contraste de estos dos
autores, una primera definicion propia en donde se refiere al concepto religion
como:

Al sistema de creencias, de ritos, de formas de organizacion
y de normas éticas, por medio de los miembros de una
sociedad tratan de comunicarse con los seres divinos 0 sus
intermediarios y de encontrar un sentido dltimo y

trascendente a la existencia (Marzal, 1995: 57)

Es importante destacar a partir de estas primeras enunciaciones del
concepto de religion que el imaginario religioso se encuentra estrechamente
vinculado con el momento social en el que se desarrolla. A su vez, es posible
plantear que la religion esta en el inconsciente de la humanidad debido a que el
hombre ha creado y generado un sentimiento religioso en el seno de la
comunidad, por lo que la religion seria un diadlogo entre lo individual y lo colectivo.
Entonces, se genera una relacion existente entre lo divino, lo sobrenatural y lo
humano terrenal como base de una sociedad que busca fundamentacion de su

existencia. A raiz de esto, la religién forjaria estructuras que buscan dar sentido y

3 Emile Durkheim, “Las formas elementales de la vida religiosa” Visto en, Tierra encantada
(2002) de Manuel M. Marzal pag. 54.
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una explicacion a la vida y el accionar de esta en el mundo terrenal. Una dualidad
estructurada y reglamentada por normas que regularan las conductas de los
humanos en términos morales, éticos, actitudinales y comportamentales, con un
fin dltimo y transcendente como lo es lograr la salvacion del alma y mantener un
buen pasar en la tierra, es decir, el retorno y un lugar con Dios.

Siguiendo con la definicion que nos entregd Manuel Marzal, se debe
precisar que éste concibe al sistema religioso en cinco dimensiones, las cuales
clasificé en creencias, ritos, formas de organizacion, normas de conducta éticas, y
sentimientos particulares. Con ello busca afianzar la idea de sistema, como un
todo de forma colectiva y particular de vivir la religion. Esto demuestra que la
religibn se vive en forma colectiva y, a su vez, de forma individual e intima, en
donde satisface otras ramas o0 aspectos de la vida relacionadas no solo con lo
espiritual, sino también con el diario vivir.

En esta conexién inexorable de la religion con la sociedad, seria logico
pensar que la religién es quien da un sentido a la sociedad. También se podria
mencionar que la sociedad ha conformado su pantedn de dioses de acuerdo a una
imagen y semejanza determinada; una proyeccion idealizada de ellos mismos a la
que han atribuido funciones de acuerdo a los fenébmenos de la naturaleza que los
hombres han evidenciado. Todos estos dioses estan unificados en un anico Dios,
en el caso del cristianismo. Por consiguiente, se puede decir que Dios es un
elemento dual, bueno y malo a la vez.

Es asi como desde registros existentes, las divinidades cubrian
necesidades humanas hasta volverse imprescindibles en la vida de las
comunidades, con tanta injerencia en las costumbres y actuar de estas:

Las tradiciones religiosas han sido muy importantes al labrar
la cultura humana, no solamente en lo que respecta a
proporcionar ciertas creencias, sino también en lo que se
refiere a establecer y mantener observancias, costumbres y
habitos sociales especiales y a proyectar su influencia sobre

la literatura y la ley (Arias, 1999:5)
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Asi lo ve el Tedlogo Maximino Arias, quien manifiesta que “las grandes
religiones se han presentado histéricamente como inspiradoras de principios éticos
y como sistemas reguladores de comportamientos” (Arias, 1999:43) punto en
comun con algunos de los autores revisados, donde se concibe la religion como
un sistema de creencias reguladoras de comportamientos y conectada con la
sociedad y la vida intima, regulando la moral que la sociedad debia tener.

Siguiendo con estos planteamientos de religion, el autor Armando
Undurraga en su libro “Evaluacion de la religiosidad popular en Latinoamérica”
(1969) nos acerca a una definicion de religién similar a la que esboza Marzal y
Arias, pero precisa que la religiébn es un conjunto de creencias Yy ritos, pero estos
estan también mediados por cierta institucionalidad:

Podriamos definir la Religion como un conjunto de creencias,
ritos e instituciones por las cuales una sociedad entra en
contacto con lo divino. Son las actitudes internas del sujeto
frente a lo sagrado y las manifestaciones externas que fluyen
normalmente de esta experiencia (Undurraga, 1969:59).

Al incorporar la institucionalidad se esta evidenciando que la religion brinda
identidad a un grupo humano perteneciente a la sociedad, y este a su vez forma a
las instituciones, debido a que se encuentra encargada y organizada por normas,
conductas, ritos, creencias y costumbres que forman parte de una llamada
institucion social. Es decir, el sentimiento religioso se institucionaliza, ocasion en
donde se mezclan las creencias y la necesidad de creer junto con la institucion, la
gue regularia comportamientos y actitudes frente a las manifestaciones religiosas.
De esta manera, la institucionalidad toma el lugar del orden divino de Dios,
dictando un orden a la sociedad. Este orden se establece a partir de la doctrina y
de los comportamientos asociados a la salvacién y la proclamacion de la

institucion como forma de lograr aquella anhelada vida eterna.

En sintesis, la religiébn corresponderia a un sistema de creencias y un factor

cohesivo de una sociedad, que en la medida que contribuye a su construccion
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también la regula, es decir, mantiene unidos a los hombres de una sociedad, bajo

preceptos morales y de fe arraigados en sus costumbres y tradiciones.

Para algunos autores, la religion es considerada como la organizadora del
grupo humano o de gran parte de ella; un elemento de cohesion que nace en el
seno mismo de éste. Sin embargo, este concepto, en el transcurso del tiempo, se
ha convertido en un elemento de separaciéon de estos grupos debido a los
procesos que se han ido gestando en la sociedad y los procesos de laicizacion y
modernizacion donde emergen sociedades capitalistas cada vez mas alejadas de
los preceptos religiosos. No obstante, también la religién es considerada como un
sistema opresor del pueblo la cual, a través de su doctrina, adormeceria la razon

del pueblo, de esta manera citando a Marx refiere que para este ultimo “...la
religion es una forma de alienacion, es decir, una falsa conciencia por la cual el ser
humano se enajena o sale de si mismo (Marzal, 2002:40). EI hombre como parte
de la sociedad genera todo lo que es parte de él, y el sistema religioso refleja el

momento en que la sociedad se encuentra y con cuanta fuerza la religion se

impone en la realidad.

Se puede decir que la religion esta constituida por estructuras de
organizacion y normas éticas que regulan, explican y predicen el comportamiento
religioso, siguiendo con la idea que plantea Marzal en su lectura de Marx: “Sin
embargo, la mayoria de los estudiosos juzgan que la religibn es un fendmeno
social especifico e irreductible, que sirve para dar sentido trascendente a la vida”
(Marzal, 2002:39). Por lo tanto, la religién tendria un caracter socializador, pero no
por eso dejaria de ser opresora y coartadora de libertades personales bajo los
preceptos que ésta dicta.

religion es el factor decisivo que mantiene unido a los
hombres, es decir la religiébn es el elemento decisivo de la
cohesion social. Una sociedad es un sistema de ideas

compartidas sobre las cuestiones del sentido de la vida del
bien y del mal. (Durkheim, 1993:12)
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Como construccion final del concepto, se puede decir que la Religion es un
sistema de doctrinas en las cuales se articulan creencias, ritos, mitos, y practicas
gue regulan comportamientos morales de conducta de una sociedad, la que nace
en el seno mismo de la sociedad y ha estado presente en todos los escenarios
temporales del desarrollo del hombre a través del tiempo, desde formas primitivas,
hasta estructuras mas complejas y sofisticadas. Se desarrolla en los espacios
temporal, terrenal y sobrenatural, alcanzando un punto medio entre lo profano y lo
sagrado. Esta regulacion est4d conducida por una institucion que fija los
parametros de moralidad y conductas, la que a su vez es regulada por un texto
sagrado que entrega una diversidad de pardmetros a seguir. Es decir que la
religibn se institucionaliza y se hace parte de un aparato politico desde el cual

dialoga con la estructura del Estado.

La religién siempre ha estado presente en los estadios primitivos y culturas
del hombre, desde formas mas sencillas como la organizacion familiar, con clanes,
hasta formas mas complejas como las estructuras sociales. Por lo tanto, ha
acompafiado al hombre en su desarrollo y se ha ido modificando su papel en la
sociedad de acuerdo con los valores que en ella entrega, asi como también
haciendo uso de su poder frente a discursos politicos que se podrian alejar de su

moral.
1.2. Religiosidad popular: catolicismo al margen de la Religién oficial.

La religiosidad popular comparte grandes rasgos con la religién catélica*, aunque
surge al margen de la oficialidad como un elemento de resignificacion de la

religién catolica por los sectores populares.

Para tener una aproximacion a este término, Manuel Marzal aporta una

primera enunciacion:

4 Religion Catdlica considerada oficial y esta presente en el continente americano desde 1540. En
la Constitucion politica de 1833, se establecié que la religion catdlica era oficial del Estado de
Chile, En su articulo 5° establece que: “La religion del Estado es la Cat6lica Apostélica
Romana, con exclusion del ejercicio publico de cualquier otra.
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Entendemos por Religiosidad popular los patrones de
simbolos religiosos que significan y motivan la conducta
religiosa y que han sido elaborados y reinterpretados por los
sectores populares de la sociedad que, de esta manera, se
apropian de las doctrinas y formulas religiosas técnico-
oficiales (Marzal, 2002:78-79).

La religiosidad popular es un elemento inherente a la cultura
latinoamericana, “la nocion de religiosidad popular esconde, a partir de creencias y
practicas multiples, toda una heterogeneidad de imaginarios religiosos” (Parker,
1993:19). Desde la llegada de los espafioles a continente americano, la
religiosidad popular surge como una reinterpretacion o resignificacion a esta
religion oficial que ellos profesan y buscaban imponer en el nuevo territorio
‘conquistado”. Sin embargo, la conversién religiosa como fruto de la invasion no
fue algo nuevo ni inesperado para ellos, sino mas bien fue un hecho recurrente en
el transcurso de las sociedades precolombinas, debido a los procesos de
dominacion.

En la busqueda de definir y conceptualizar religiosidad popular, se presenta
una definicion de Armando Undurraga, la cual resulta complementaria a lo
planteado por Marzal. El explica que la religiosidad popular estd muy arraigada a
las manifestaciones del cuerpo y las expresiones externas de vivir la religién y la fe
en sus creencias Yy lo manifiesta de la siguiente manera:

La religiosidad popular observable son aquellas
manifestaciones externas, permanentes y constantes de la
gran masa de Latinoamericanos que se dice catdlica: es un
conjunto de creencias, de ritos; un estilo de vida y una
conciencia moral, que brota de una fe vaga e implicita en

Cristo y en la Iglesia (Undurraga, 1969:59).

La religiosidad popular, conocida también como catolicismo popular, podria
comprenderse como la manifestacion de una necesidad del pueblo de acercarse,

con elementos propios, a una religién sectorizada, elitista y nueva para ellos, de la
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cual fue de a poco apropiandose hasta llegar a hacerla mas cercana
reinterpretando, cambiando y agregando elementos de sus nociones estructurales
a una nueva religion impuesta que pretendia posicionarse como la oficial.

Por otro lado, es necesario decir “que la conversién no es un proceso lineal
de abandono progresivo de una religion, sustituida por otra” (Estenssoro,
2001:462) sino mas bien obedeceria a un proceso discontinuo y silencioso que se
incuba en la intimidad de la vida privada y que se convierte en el alma de la
sociedad. A su vez, esta religiosidad popular situada en lo intimo, que cada cierto
tiempo se exterioriza, se podria precisar como la intencién de rescatar el trasfondo
de valores religiosos indigenas, que estdn presentes en las conductas y
manifestaciones religiosas de nuestro pueblo. Este rescate de costumbres y
tradiciones subyace o estd oculto en el mestizaje de nuestro pueblo siendo su
maxima expresion las fiestas religiosas o cultos religiosos.

Para definir religiosidad popular, es necesario mencionar con anterioridad
gue esta devocidn popular es una confluencia de tres grandes tradiciones que se
entrecruzan en su origen, segun Marzal existen tres raices que conforman este
concepto: indigenas, catolicas y africanas; teniendo presente que la religién
catolica ya venia mezclada desde Europa con elementos ya sincretizados.

Un factor importante en la religiosidad popular es el concepto de
sincretismo debido a que es donde se rescata el aspecto historico de la religion,
“el sincretismo aparecio unicamente en la base de la piramide social: los indios se
convierten al cristianismo y, simultaneamente, convierten a los angeles y santos
en dioses prehispanicos” (Parker, 1993:20). En palabras simples, es visto como
una confluencia de elementos que se mezclan y se desarrolla dando origen a un
nuevo escenario. En este caso, el sincretismo es visto como el fruto de un proceso
ligado altamente a los procesos de mestizaje.

Otro concepto importante dentro de la religiosidad popular hace referencia a
gue el sincretismo es un elemento de inculturacion, el que se puede definir como
el proceso de transformacion de un grupo o comunidad derivados del contacto con
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otra cultura que no es la propia, como lo plantea Manuel Marzal, “una reflexion
sobre el mensaje cristiano universal, para que pueda ser entendida con las
categorias y vivido con los simbolos de todas las culturas.” (Marzal, 2002: 200).

Esta confluencia se dio en todo ambito de la sociedad desde la conquista
del territorio americano, aunque hay autores que han planteado que, anterior a la
conquista evangelizadora por parte de los espafioles, los pueblos indigenas de la
cordillera ya habian sufrido procesos sincréticos. Con la evangelizacién y la
conquista cultural y religiosa de los espafioles, este proceso se agudizé aun mas
en la vida colonial donde el mestizaje afect6 a los sistemas religiosos

Se trata de un catolicismo atravesado por los procesos de
mestizacion e hibridacion cultural que, si bien mantiene sus
creencias fundamentales en Jesucristo, La Virgen Maria y tan
especialmente en los santos, posee una importante apertura
simbdlica que le permite la incorporacion y resignificacion de

otros universos simbalicos religiosos. (Salinas, 2000:385)

Esta apertura simbdlica de la cual nos habla Salinas, en la religién popular
son manifestaciones privadas y colectivas dadoras de sentido que influyen en los
estados de animo de la sociedad. Tienen alta injerencia en aspectos tan
personales de la vida de los individuos donde no importa el milagro, si no la
interpretacion religiosa que se haga de ese suceso. Por lo tanto, se puede decir
gue el pueblo adapta y genera una cosmovision entorno a la religiéon popular y al
imaginario religioso de estos simbolos, lo que se refleja en gestos y expresiones,

Se entiende por religiosidad popular los gestos modelados,
las creencias y los valores que han sido asumidos por el
pueblo a diversos niveles, como expresiones espontaneas de

su vivencia religiosa interior (Lozano, 1979:58)

La religiosidad popular es dinamica y heterogénea en sus imaginarios,
debido a que tiene mdltiples creencias y practicas diversas. Desde lo mas intimo y
privado del alma, hasta practicas colectivas y masivas que son las mas visibles por
la comunidad, lo que Parker evidencia en la siguiente cita relacionada con lo
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anteriormente planteado por los autores que han buscado definir la religiosidad
popular. El refiere que;

Estas religiones populares son manifestaciones colectivas
gue expresan a Su manera, en forma particular y
espontanea las necesidades, las angustias, las
esperanzas y los anhelos que no encuentran respuesta
adecuada en la religiobn oficial o en las expresiones
religiosas de las elites y clases dominantes (Parker,
1993:61).

Con las fuertes migraciones del campo a la ciudad, de lo rural a lo urbano a
mitad del siglo XIX, la poblacion que se trasladd de un lugar a otro llevé consigo
sus costumbres, sus creencias Yy, por sobre todo su fe. Se trasladé la religiosidad
popular a lo urbano, una fe popular que los guiara y por la cual de vez en cuando
deben agradecer. Asi lo consider6 Pedro Morandé respecto a las migraciones
campo/ciudad, y como éstas han traido sus costumbres y tradiciones cotidianas y
religiosas a un nuevo espacio:

la religiosidad es considerada, en esta perspectiva como una
ayuda a la transicién, como un puente que puede facilitar
(aunque también inhibir) la integracion del migrante en la
ciudad (Morandé, 1984:131)

Con las migraciones concentradas esencialmente a mediados del siglo XIX,
fueron los campesinos, los indigenas y los mestizos los que se establecieron en la
periferia de la ciudad, a los margenes de los sectores urbanos, ubicandose
también en sectores altamente poblados donde debian subsistir en precarias
condiciones y la religién, en conjunto con la fe, muchas veces serian sus Unicas
esperanzas para un futuro mejor debido a que la religion se constituia como algo
vital para esta poblacion, ya que se relacionaba en sus necesidades mas
cotidianas e intimas y en la cual encontrarian respuestas y consuelo. Asi lo
evidencia Bernardo Guerrero, quien le atribuye a la religion popular una suerte de

superacion simbdlica a las necesidades del pueblo
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La religion para los sectores populares es algo vital. No es
una excentricidad. Al contrario, toda su vida esta en directa
relacion con ella. Sus problemas méas agudos siempre tienen
una dimensién trascendental. La religibn opera como una
suerte de superaciéon simbdlica de sus problemas. (Guerrero,
1993:4)

A raiz de lo anteriormente expresado se puede mencionar, a grandes
rasgos, que la religiosidad popular donde el pueblo encuentra respuestas que en
la religiosidad oficial no encuentra; que es una religion comunitaria llena de
simbolos y ritos, y por sobre todo una religion festiva basada en la devocion.

Entonces, el caracter popular de la religion se ve relacionado a la
precariedad de estos habitantes en las zonas urbanas y rurales, o como lo explica
Lynch, el bajo pueblo es méas arraigado a esta religion porque han sido ellos los
principales afectados con las catastrofes naturales y con las enfermedades
mortales que han atacado a la humanidad.

Las miserias populares crearon la religion popular [...] las
devociones religiosas de los pobres (fiestas, procesiones,
peregrinajes, imagenes y altares milagrosos, oraciones a
santos especificos) eran frecuentemente reacciones a
verdaderas calamidades de su vida, a los estragos de
plagas, sequias, hambre e inundaciones, sufrimientos a los
gue los pobres se veian mas expuestos que los ricos y a los
gue mas probablemente respondian con oraciones

comunitarias y suplicas. (Lynch, 2001:293)

Estas miserias, invasiones, enfermedades y catastrofes fueron entregadas y
ofrecidas como dolor a sus santos, a sus imagenes sagradas. En el fondo, se
aferran a lo que conocen a través de sus creencias y su fe, para que los ayude a
pasar el momento de dolor. Sin duda, esta accién es realizada buscando una
respuesta que no encontraron en la religiébn oficial catdlica y generaron una

cosmovision religiosa adaptada a su realidad y necesidades.
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Los simbolos son predominantes en toda religion, mas aun en la
religiosidad popular debido a la necesidad de tener representacion a través de
elementos significativos para la comunidad. La religibn popular, los mitos de
origen, los mitos de creacion, los ritos, las peregrinaciones, las manifestaciones de
fe como las mandas y todo aquello que revive la experiencia religiosa, son
componentes esenciales de la religion y la religiosidad popular y es la manera de
mantenerla viva en el tiempo y repleta de sentimientos para volver a ligar con el

pasado.

Otro elemento inherente a la vida religiosa y a la religiosidad popular es el
rito debido a que es que entrega dinamismo y da vida a la experiencia religiosa, el

cual le da el caracter ritual en un mundo laico.

El rito consiste siempre en la repeticion de un gesto arquetipico realizado in
illo tempore (en los comienzos de la historia) por los antepasados o por los dioses,
los hombres intentan” <ontificar> mediante una hierofania, los actos mas triviales y
mas insignificantes." (Eliade, 2000:103). El rito es una sucesion de gestos que hay
gue repetir, que se instaura para que los hombres la practiquen reiteradamente
para pasar de un mundo profano a un mundo sagrado. Entre ellos se encuentran

los ritos de iniciacion, los ritos de pasaje v los ritos festivos.

Entre los ritos de iniciacion podemos encontrar a las ceremonias catdlicas
como lo son el bautizo, eucaristica; que permiten iniciar un camino de
comunicacién con lo divino y sagrado. Por otro lado, se encuentran los ritos de
paso; que son aquellos que marcan un antes y un después en la vida del hombre,
es decir, se pasa de un estado a otro y tienen relacién con la evoluciéon y madurez
de las personas ya que hay un cambio de estatus y de forma de vida, entre estos
se destaca el matrimonio, funerales, las fiestas religiosas, la oracion, y otros
aspectos de la vida religiosa. Ritos festivos de paso, cuyo fin es honrar o celebrar

un acontecimiento o un santo o imagen grabada (Marzal, 2002:140). Siendo los
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ritos los mas importantes de la religiéon en la sociedad, son los que el liberalismo

busca atacar y despojar.

Las manifestaciones exteriores del sentimiento religioso son de suma
relevancia en la religiosidad popular, debido a que son las expresiones mas
notorias y de mayor dinamismo, festivo, carnavalesco, dindmico, de fe y de
devocion pura.

Las fiestas religiosas son uno de los mas importantes ritos, debido que es
alli donde la comunidad se confunde con la espiritualidad privada, donde confluye
el espacio sagrado con la comunidad. Las fiestas son la ruptura del tiempo
ordinario para dar paso a un tiempo y un espacio sagrado. Es importante
mencionar que las fiestas tienen un determinado tiempo, puede ser de un par de
dias donde se celebra, adora, se baila y se reza. En las fiestas “todo confluye, el
pasado y el presente, lo antiguo y lo moderno unido en la preparacion de la fiesta
y en la fiesta aprontar el espiritu y el cuerpo para el coqueteo con el todo.”
(Salinas, 2000:8) en ellas se manifiesta todo el sentimiento exterior de la religion

popular y su caracter dinamico y festivo.

Estas fiestas muchas veces eran consideradas ocasiones de desborde del
pueblo, debido a que en ellas se mezclaba la fe con el alcohol. Era comun que
alrededor del templo se instalaran locales de venta de comida y bebestibles con
grados de alcohol, lo que era fuertemente cuestionado por la Iglesia y el Estado. El
gran problema que esto ocasionaba es “el ausentismo laboral, el despilfarro en la
taberna, la despreocupacion parental, la insubordinacién y la ausencia de
compromiso politico clasista. Todos estos tépicos independientes de su efectivo
correlato en la experiencia de los varones trabajadores” (Fernandez, 2008:93)

Otra expresion de fe y devocion profundamente viva en la religiosidad
popular son las peregrinaciones, las cuales son ritos y son una parte fundamental
de la religiosidad popular, en donde los fieles demuestran su fe y su devocién

mediante el caminar hacia un lugar sagrado, donde se encuentra la imagen de su
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Santo Patrono en donde busca acercase a lo sagrado a un lugar con una
sacralidad inminente. La peregrinacion es un acto de fe mas bien colectivo y por lo
general es una caminata larga con destino especifico;

El hombre primitivo siente muchas veces la necesidad de
practicar ciertos ritos como es el de encaminarse hasta ese
lugar sagrado; debe vencer penosas dificultades y padecer
muchos sacrificios fisicos, que lo ayudan a purgar su falta, y
a prepararse para la comunicacion con la divinidad.
(Undurraga, 1969:55)

Este hombre camina en comunidad hacia un objetivo especifico que es
comunicarse con la divinidad, y pasar a un estado sagrado en comunicacion
directa con el lugar sagrado, con la santidad y con su fe y devocion frente a una
imagen sagrada; camina con un fin o un objetivo especifico el cual seria buscar,
agradecer, pedir, expiar o purificarse. Otro aspecto de la peregrinacion es que
estas se realizan en tiempos especiales, por lo general asociado a una fiesta.

Otra manifestacion de la religiosidad se concreta en las procesiones, al
igual que las peregrinaciones, tienen en comun el caminar o encaminar hacia un
estado sagrado, dejando de lado el estado profano. Sin embargo, las procesiones
tienen un retorno en su inicio de principio y fin en el mismo lugar, es decir, es un
caminar corto entorno a un lugar sagrado con la principal caracteristica de que se
exhibe y donde se lleva a la imagen sagrada en andas por algunos fieles, donde
se entonan canticos, alabanzas y oraciones en honor al santo patrén.

Las procesiones, como manifestaciones visuales, eran los
actos publicos utilizados por excelencia por la jerarquia
eclesiastica, capaces de transmitir, con su fastuosidad e
impresionante fuerza sentimental, los principios de la religion
catélica, la superioridad del ser supremo, la inferioridad del
hombre, y la obligacion que tenia este de redimir los agravios
sufridos por Jesucristo en busca de la salvacion. (Garrido,
2006:15)
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Por esta razén, va anexado casi en la mayoria de los casos con una manda
0 peticion que es pagada de cierto modo con este sacrificio de caminar hasta el
escenario sagrado. La procesion, al igual que la peregrinacion, persigue un
objetivo que es pasar de un estado a otro a través del caminar junto a la imagen
sagrada y ensalzando su imagen con canticos, oraciones y demostraciones de fe y
devocién, la cual se realiza en un lugar y un tiempo determinado. Por lo tanto,
podriamos decir, que el religioso popular es en su vida intima e individual religioso
todo el afo, pero este saca su fe hacia la comunidad en ritos especificos,
esencialmente culticos asociados a la adoracion de una imagen y que tengan que
ver con las manifestaciones colectivas.

Coexisten en una relacion compleja la religiosidad oficial y la religiosidad
popular, las que han convivido desde tiempos de la conquista y la colonia, las que
se han hecho mas evidentes en el paso del mundo premoderno al mundo
moderno. En este sentido, la religiéon catdlica ha sufrido diversas mutaciones en su
influencia e importancia dentro de la sociedad y en consecuencia a esto busca de
alguna manera crear un nexo con el pueblo, porque el catolicismo estaba entrando
en crisis. Esta conexion se establece cultivando e institucionalizando la religién
popular, buscando principalmente en un comienzo evangelizarlas y educandolas
en los preceptos cristianos para luego acogerlas y hacerlas parte de la Iglesia
guiando sus cofradias y asociaciones.

Ahora bien, la confluencia y convivencia que mantenia la religién catdlica
oficial y la religiosidad popular ha sido tensa, pero a la vez cémplice. Ambas
tradiciones religiosas han confluido en el terreno de las creencias y sistemas
religiosos que han formado a la sociedad en su caracter e identidad. “Son varios
los elementos de la religiosidad andina que aun conviviendo con el dogma catdlico
muestran notables disidencias. Algunas parecen nacidas de la propia prédica.”
(Millones, 1998:28). Por lo tanto, se puede decir que la religiosidad popular ha
nacido desde las entrafias de la religion catélica oficial, pero ha generado sus
propios mecanismos de supervivencia y resistencia ante los embates de la Colonia
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y a la Modernidad, como también a los procesos laicos de la segunda mitad del
siglo XIX.

Esta relaciéon del oficialismo con lo popular siempre ha sido tensa, porque lo
popular alberga costumbres y tradiciones consideradas barbaras por el oficialismo
gue estaba mas arraigado a las elites y oligarquias nacionales. Entonces, la
religibn popular tendria una identidad propia fundada en las costumbres vy
tradiciones. Muchas de las cuales se enraizarian a costumbres relacionadas a la
tierra, a la naturaleza, a tradiciones del folclor y la diversién, tal como lo expresa
M. Salinas:

La religiosidad popular es parte integrante y principal, de la
cultura folclérica concebida como reconstruccion imaginaria e
ideal del mundo, desde los vencidos, suerte del mundo al
reves del orden social economico e ideoldgico dominante.
(Salinas, 1991:325)

Por lo tanto, podriamos pensar que la religiosidad popular pasa a ser una
reconstruccion imaginaria de la cultura, donde se incluye el folclor y todas las
expresiones festivas como resistencia a los procesos de opresion y purificacion de
costumbres barbaras en el aspecto religioso y cultural. Con la religiosidad popular,
el orden jerarquizado se rompe, al igual como el tiempo ordinario, para pasar a un
tiempo sagrado donde se manifiestan expresiones religiosas donde toda la

comunidad participa.

1.3. Lacultura e identidad religiosa

Un factor fundamental de la religiosidad catdlica popular es el elemento de
la cultura, un tejido social el cual se ha ido entramando con el paso del tiempo
debido a que un aspecto general de la cultura son las practicas sociales que la
comunidad comparte en su conjunto y que se han ido traspasado de generacion
en generacion de forma diacrénica. Por lo tanto, el primer postulado para

comprender la cultura va de la mano de Cristian Parker:
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Entendemos por cultura el conjunto de préacticas colectivas
significativas basadas en los procesos de trabajo en funcién
de la satisfaccion de la amplia gama de necesidades
humanas, que se institucionalizan en estructuras de signos y
simbolos, que son transmitidas por una serie de vehiculos de
comunicacion e internalizadas en habitos, costumbres,

formas de ser, de pensar y de sentir (Parker, 1993:57)

Entonces, la cultura puede ser entendida como una serie de practicas
significativas y a la vez colectivas que la humanidad alberga, todas las formas y
expresiones ya sean sociales o religiosas. Por lo tanto, la cultura lleva consigo las
costumbres, la identidad, los ritos, las normas de comportamiento moral y social,
las maneras de comportarse y de sentir en el ambito religioso. Pedro Morandé nos
manifiesta que “lo esencial de la cultura esta constituido por la actitud con que un
pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios, por sus valores o
desvalores religiosos.” (Morandé, 1984:139). Por consiguiente, la cultura religiosa
discierne valores y busca la resignificacion de nuevos universos dentro de la
sociedad en la cual cohabita.

Ademas, la cultura puede ser entendida como una cultura transformadora,
renovadora y a la vez significativa de valores morales y sentimientos, es decir, la
cultura moldea a la sociedad a través de pardmetros de comportamiento al igual
gue la religion. Donde el dinamismo, las practicas rituales, las fiestas son todas
manifestaciones y expresiones de una identidad cultural que caracteriza a una
sociedad popular. Es decir, la cultura y a su vez en algunos aspectos la cultura
religiosa es un constructo cultural de una localidad, de un pueblo, de una nacion
de un espacio determinado al cual se le atribuye como un lugar sagrado donde los
fieles y la comunidad celebran sus fiestas y expresan su idiosincrasia.

La identidad de ese espacio o territorio esta fuertemente arraigada a sus
costumbres y tradiciones religiosas “el nucleo de cualquier identidad individual o
grupal esta ligada a un sentido de permanencia a lo largo del tiempo y del espacio”
(Jelin, 2001:02), que conforman el tejido cultural religioso arraigado al espacio
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sagrado como lo son los altares y santuarios como forma de una apropiacion de
éste.

E. Jelin manifiesta que el territorio o el espacio determinan a los sujetos a
formar ciertas caracteristicas que lo diferencian de otras comunidades o0 sujetos
colectivos. Este entretejido de costumbres, tradiciones expresadas y arraigadas en
memorias individuales y colectivas, serian lo que enriquece y le da dinamismo a la
religiosidad popular. También es la forma de resistencia y de supervivencia de
esta, ya que las comunidades son quienes mantienen viva a través de la
conservacion de los espacios sagrados, de los cuales se apropian y donde

plasman su fe, devocion y fervor a través de los rezos y tradiciones religiosas.
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SEGUNDO CAPITULO

Contextualizacion histérica: EI mundo europeo, América latina y Chile entre
los afios 1880-1900

En este capitulo se presenta un analisis del contexto histérico en que se
sitla esta tesis, el cual lo abordaremos desde tres planos distintos pero
interrelacionados entre si. El primero de ellos es el &mbito internacional para luego
dar paso a los aspectos importantes y relevantes del contexto Latinoamericano y
posteriormente trabajar en el contexto de Chile en un marco temporal determinado
en nuestra investigacion, que va desde los afios 1880-1900, el cual que se
caracterizo por abrir paso a la transformacion de las estructuras de la sociedad, la
economia, la tecnologia, la ciencia y la politica del mundo, pero por sobre todo en

la transformacion de las dinamicas y relaciones de la Iglesia y el Estado.

2.1. Europa entre 1880-1900: Modernidad, progreso e Imperialismo.

Se aborda el contexto internacional asumiendo al sistema europeo como el
gran modelo de desarrollo del siglo XIX, por lo tanto, predominante en todo el
mundo y marco de referencia para este apartado internacional el cual marca una
influencia predominante en América Latina y por supuesto en Chile. EI mundo
europeo a finales del siglo XIX estaba sufriendo diversas transformaciones en su
ambito econdmico, politico, social y cultural, rompiendo las estructuras
tradicionales para dar paso a nuevos aspectos que marcarian el transcurso de los

siglos posteriores.

Teniendo presente que el siglo XIX, esta caracterizado por ser un siglo de
cambios y de revoluciones, tanto industriales, como sociales, politicas, pero por
sobre todo econdmicas. Segun el marco temporal entregado por el Historiador Eric
Hobsbawm en su obra “La era del imperio” (1875-1914). Temporalidad marcada
por el ascenso de las economias capitalistas y su lucha por convertirse en la

economia reinante del mundo en desmedro de las deméas naciones, es decir, se
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generd un pluralismo econdémico, donde también el aspecto militar tuvo gran
relevancia, en donde los grandes imperios buscaban la expansion territorial,
division y anexiones como forma de demostrar su supremacia por sobre los otros
territorios, periodo llamado por el autor como imperialismo. Hobsbwam en sus
primeros apartados refiere que el siglo XIX fue un periodo de profundos cambios:
Fue una época de paz sin precedentes en el mundo
occidental, que al mismo tiempo generé6 una época de
guerras mundiales también sin precedentes. Pese a las
apariencias, fue una época de creciente estabilidad social en
el &mbito de las economias industriales desarrolladas que
permitié la aparicion de pequefios ndcleos de individuos que
con una facilidad casi insultante se vieron en situacion de
conquistar 'y gobernar vastos imperios, pero que
inevitablemente género en los margenes de esos imperios

las fuerzas combinadas de la rebeliébn y la revolucién

acabarian con esa estabilidad. (Hobsbwam, 2001:17)
A su vez, este periodo de cambios posicioné al Reino Unido como una
potencia comercial, maritima, y cultural, lo que reforzé su posicién central en el
mundo, la cual estaba disputando desde algunos afos. Todo esto impulsado por

las revoluciones industriales que marcaron el siglo XIX.

Hacia 1875, con la llamada segunda revolucién industrial generd una
aceleracion en las innovaciones tecnoldgicas, que impulsaron y desarrollaron los
medios de comunicacion, el transporte a través de los ferrocarriles y la
conectividad del mundo; se generé la revolucién quimica y tecnoldgica, los cuales
nuevamente transformaron y readecuaron los aparatos burocraticos, las empresas
modernas y las industrias.

Se trata fundamentalmente de una revolucion tecnolégica
gue se distingue por su capacidad de transformar el aparato
o sistema productivo de una economia (industrializada) en su

conjunto, y que como tal tiene una influencia global dinamica

del crecimiento econdémico, en las formas socio-
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industrializadas y en el régimen de acumulacién del capital.
(Aréstegui, 2001:92)

Estos avances tecnolégicos y quimicos, como el teléfono, el telégrafo,
adelantos de conexion, lineas ferroviarias la prensa que por primera vez fue de
forma masiva; la cual cumplié un rol importante en este periodo, el que sera parte
de la expansidon comunicacional que mas tarde tendra un papel predominante en
la Primera Guerra Mundial (1914) como también el desarrollo tecnolégico al

servicio de la industria bélica.

Esta segunda revolucion industrial, junto a los avances tecnoldgicos y la
especializacion en las producciones, permitieron la acumulacion de capitales y
excedentes sumado al poderio ultramarino por parte de Gran Bretafia, posibilitaron
la expansion de los mercados a los inversionistas, quienes llevaban estos avances
e ideas revolucionarias por el resto del mundo. Un factor predominante para la
expansion mercantil fue la reduccién de los mercados internos, y la acumulacion
de capitales. En este contexto, los inversionistas tuvieron que buscar nuevos

mercados donde invertir

Por esta razén los capitalistas, para evitar el dilema del
beneficio decreciente, se ven obligados a buscar lucrativas
posibilidades de inversion en territorios ultramarinos, en vez
de hacerlo en mercados interiores demasiado limitados. De
acuerdo con estas ideas, las capas superiores de los
Estados industriales europeos presionaban al Estado con
ayuda del chauvinismo popular previamente fomentado, para
gue éste cree, a través de intervenciones politicas,
posibilidades de inversion para el propio capital y la propia
economia en regiones ultramarinas subdesarrolladas
(Mommsen, 1981: 12)

La acumulacion de capital fue una de las caracteristicas de la innovacién
tecnoldgica, el afan de modernidad y de progreso fueron los principales elementos
de este periodo, para dar pas6 al imperialismo y llegar a una economia global

propia de finales del siglo XIX y principios del siglo XX.
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La extraordinaria amplitud e intensidad de la expansion
econdmica, que incorporaba a algunos paises extraeuropeos
proveedores de materias primas, favoreci6 una economia
mundial cada vez mas articulada, segun el orden de la

division internacional del trabajo (Arostegui, 2001: 106)

Junto a los elementos ya tratados, se comenzaron a gestar y a plasmar en
el ambito econdmico, politico y social, dos conceptos que englobaron todos estos
adelantos e innovaciones, el concepto de modernidad y de progreso. La idea de
modernidad esta evidenciada en la tecnologia, lo cientifico, la prensa y los medios
de comunicacion

Con todo, es correcto hacer de la industria un criterio de
modernidad. En el decenio de 1880 no podia decirse que
ningun pais, al margen del mundo desarrollado (y Japdn, que
se habia unido a este), fuera industrial o que estuviera en
vias de industrializacion. Incluso los paises desarrollados,
gue eran fundamentalmente agrarios o, en cualquier caso,
gue en la mente de la opinidn publica no se asociaban de
forma inmediata con fabricas y forjas, habian sintonizado ya.

Podriamos decir, con la onda de la sociedad industrial y la
alta tecnologia. (Hobsbwam, 2001:29)

La modernidad se planted, dentro de sus postulados el alejar a la sociedad
de los preceptos de la religién y acercar la I6gica y la razén a esta. Entonces, la
modernidad se caracteriz6 por el profundo rechazo a todo lo antiguo y tradicional,
considerandolo barbaro y atrasado, “un rechazo despectivo del pasado y una
busqueda de modos de expresion adecuados para una era de ciencia y
secularismo” (Hobsbwam, 2001:30). En cambio, el progreso esta relacionado con
el crecimiento de la curva econdémica, este:

Era especialmente evidente e innegable en la tecnologia y en
Su consecuencia obvia, el incremento de la produccién
material y de la comunicacion. La maquinaria moderna, casi

toda ella de hierro y acero, utilizaba como fuente de energia

casi exclusivamente el vapor. (Hobsbwam, 2001:34)
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Los avances que se evidencian especialmente de forma cierta e
innegable en la tecnologia y en su consecuencia, el incremento de la produccion
material se demostraba en el grado de civilizaciébn que tenia la nacién. Por lo
tanto, todas las naciones buscaban la modernidad y el progreso para demostrar de
una u otra forma que estaban dentro de los estandares que el siglo exige.

Asi pues, fuera de los paises avanzados, el progreso no era
un hecho obvio ni supuesto plausible, sino fundamentalmente
un peligro y un desafio externos. Quienes se beneficiaban de
él y lo recibian con entusiasmo eran las pequefias minorias
de gobernantes y de habitantes de las ciudades que se

identificaban con valores ajenos e irreligiosos” (Hobsbwam,
2001: 38)

En pocas palabras, todas las naciones querian formar parte de la
modernidad y del progreso, constituir parte de ella, o lo menos recibir beneficios o0
utilidades de estas potencias de ultramar. Sobre todo, pequefias naciones en las
gue el beneficio no era de forma gratuita, sino mas bien a costa de su propio
desarrollo, transformandose solamente en productores de materia prima paras las
potencias mundiales en economia y progreso quienes marcaban las pautas a
seguir para el resto de las naciones que quisieran implementar estos conceptos

dentro de sus tierras.

Con las figuras del progreso y la modernidad se dio paso a otro elemento
predominante en este periodo, que marcaria las pautas del desarrollo de la
sociedad y del mundo de los siglos venideros. Este concepto es el de
Imperialismo, el cual se puede definir a partir de Eric Hobsbwam en su obra “La
era del Imperio”, como “la consecuencia natural de una economia internacional
basada en rivalidad de varias economias industriales competidoras, hecho al que
se sumaban las presiones econdmicas del decenio de 1880 (Hobsbwam, 2001:76)
El imperialismo marcé esta época de pluralismo econdmico, desarrollando una
politica exterior, con la tendencia de mirar hacia afuera, hacia otras regiones y

naciones en donde buscaban la obtencion de materias primas para poder
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desarrollar su industria, con ello produjeron cambios de las estructuras de las
potencias de ultramar y por sobre todo de las naciones dependientes de ellas
como productores de materias primas. El imperialismo se diferencio de la
colonizacion de los siglos pasados, debido a que el imperialismo nacionalista,
buscaba expandir su economia y demostrar su capacidad de potencia frente a

otras naciones, y no necesariamente de una obtencion directa de las tierras,

Ya no se trataba, como hasta entonces, de adquirir territorios
en ultramar para la explotacibn econOmica o para la
colonizacion, sino de la expansion o apropiacion de territorios
ultramarinos con la intencion declarada de abandonar el
propio status de gran potencia europea de convertirse en
gran potencia mundial, aprovechando las posibilidades
econdémicas, las ventajas estratégicas, e, incluso el material
humano de las colonias, para fortalecer la propia posicion de

dominio nacional( Mommsen, 1981:11)

El autor Wolfgang Monmsen en su libro la “Epoca del Imperialismo” (1981),
al igual que Hobsbwam, desarrollé el periodo de 1880 a 1914, destacando el
desarrollo de Europa a través de los procesos econdmicos, y Su expansion
inversionista debido a la acumulacién de capitales y la ambicién de convertirse en
potencias econOmicas, politicas y culturales. Asi lo deja en manifiesto en la

siguiente cita:

Para el desarrollo histérico de Europa fue decisivo que en
pocos afos éste se transformara en imperialismo. A los
pueblos ya no les bastaba con jugar un papel dentro del
sistema de Estados europeos; ambicionaban ser una
potencia ultramarina. Los decenios siguientes trajeron la
encarnizada lucha de las naciones europeas por territorios
coloniales de ultramar. La penetracién politica y econémica
de los territorios por desarrollar se convirti6 en la gran

empresa nacional de la época (Mommsen, 1981:10)
Si bien el interés principal de estas empresas expansionistas era la

inversion, otro motivo fundamental fue la sensacion de superioridad racial y los
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nacionalismos a cambio de un sentimiento de superioridad por sobre las demas
naciones con las que competian por este lugar y posicién mundial. Cabe destacar
gue los nacionalismos exacerbados fueron una de las principales causas que

llevaron a desatar la Primera Gran Guerra Mundial en 1914.

Con la idea Imperialista la doctrina Liberal, estaba germinando en toda
Europa. Paises como Francia y Reino Unido, estaban en este proceso politico con
gran impacto en las naciones. En contraste con las estructuras rigidas del
conservadurismo quienes habian ostentado el poder desde la organizacion del
reino. Con esto, el liberalismo vino a transformar por completo la estructura politica
de Europa y del resto de las naciones

El liberalismo fue el primero en acusar este cambio. El
pensamiento clasico liberal, que pretendia reducir en la
mayor medida posible la intervencion del Estado y veia en
las leyes naturales del librecambio la forma 6ptima del orden
econdmico, se reconciliaba dificilmente con la idea de que el
Estado, a través de una costosa politica expansionista,
abriera a la economia nacional el cambio hacia los territorios
ultramarinos. Pero el espiritu de la época era mas fuerte y

pronto los liberales descubrieron sus inclinaciones

imperialistas (Mommsen, 1981: 14)

El liberalismo era funcional a la modernidad, al progreso y por, sobre todo,
con la produccion acelerada muy propia de finales del siglo XIX, donde la
racionalidad primaba por sobre los aspectos religiosos que imperaban en siglos
anteriores. Pero el liberalismo no era tan funcional al imperialismo. Mas bien el
liberalismo tradicional postulaba tener controlado el mercado, a través de un

mercado proteccionista.

En este sentido, se modificaron las estructuras politicas y sociales a través
de la idea imperialista. Con la aparicion de un nuevo estamento social, a inicios del
siglo XIX: la Burguesia, la cual aspiraba a tener un papel predominante en las

estructuras de poder, lo cual no sucedi6 asi y a finales del siglo XIX, estaba
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enfrentando una crisis de identidad como lo plantea Hobsbwam, debido al
surgimiento de las capas medias: “En el decenio de 1880, Europa no era solo el
nacleo original del desarrollo capitalista que estaba dominado y transformando el
mundo, sino con mucho el componente mas importante de la economia mundial y
de la sociedad burguesa’(Hobsbwam, 2001:26) esta sociedad burguesa se estaba
transformado para dar paso prontamente a una sociedad capitalista y una

economia expansiva y globalizada.

En este periodo historico, se comienzan a formar los primeros atisbos de la
instauracion del socialismo, con el descontento de las clases trabajadoras y la
explotacion y la acumulacion de capital por parte de los empresarios modernos, en
este periodo “en general, el decenio de 1890, que conocid la aparicion del
socialismo como movimiento de masas, constituyé el punto de inflexion. Comenzé
entonces una era de nuevas estrategias politicas”. (Hobsbwam, 2001:110). Con
este nuevo actor social, el explotado es el gran perdedor de las revoluciones

industriales, del progreso, la modernidad y la desigualdad social.

Para Marx y Engels, la republica democrética, aunque
totalmente burguesa, habia sido siempre como la antesala
del socialismo, por cuanto permitia, e incluso impulsa, la
movilizacion politica del proletariado como clase y de las
masas oprimidas, bajo el liderazgo del proletariado
(Hobsbawn, 2001: 120)

La sociedad europea estaba cansada de vivir en el modelo antiguo de
sociedad, el cual estaba vinculado a la llustraciéon y viejas estructuras, por lo que
quiere pasar a la préactica, es decir, a un modelo de sociedad mas proactivo. Los
britAnicos, para evitar esta situacion, negociaron con las capas populares. Fue,
entonces, la aparicion de los socialismos en Europa, en una época de los
levantamientos de masas obreras, con tendencia o influencia principalmente

socialista
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En todos los sitios donde lo permitia la politica democratica y
electoral comenzaron a aparecer y crecieron con enorme
rapidez partidos de masas basados en la clase trabajadora,
inspirados en su mayor parte por la ideologia del socialismo

revolucionario (Hobsbwam, 2001: 126)

Entendemos que existen diversas variantes de socialismos, pero con una
misma raiz, si bien la base son los mismos planteamientos de una sociedad mas
justa y mayores garantias para la clase obrera. Podemos distinguir al socialismo
cientifico, el socialismo utopico y el socialismo cristiano, entre otras variantes que

se desarrollaron posteriormente en América latina y otros lugares.

El socialismo utépico, es el ideal de lo que debia ser un sistema econdémico,
donde el trabajador sera el principal elemento de la acumulacion de capital y de
riquezas. Se espera que €l capitalista se dé cuenta de eso ayudando al trabajador.
El socialismo utopico es el considerado como el anterior a Marx y sus postulados.
El socialismo cientifico, definido como el socialismo clasico, el desarrollado por
Marx y Engels, quienes buscaban romper con el socialismo utopico, este busca
mediante la revolucion la institucionalidad. El socialismo cristiano se presenta
como mas realista y situado, pero era aun mas estamental, es el intermediario
entre el socialismo utépico y el cientifico. Aca el capitalista debe mejorar la
situacion del obrero porque este nunca dejard de serlo, es decir tiene una

mentalidad asistencialista y de mantencion de las clases sociales.

En este periodo histdrico, un actor predominante en este contexto fueron los
movimientos obreros, en su mayoria influenciados en su radicalizacion por el
socialismo y el marxismo, a su vez fueron generados por la industrializacién
acelerada, produjo un cambio sin precedentes, “con la sociedad industrial nacieron
nuevas formas de organizacion de trabajo, nuevas clases sociales, nuevas formas
de organizacién de la familia, nuevas formas de actividad politica” (Arostegui,
2001:68) Con estas nuevas formas de sociedad y con una desigualdad social,

econdmica y laboral, el descontento se fue acumulando en las clases
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trabajadoras, las cuales comenzaron a cuestionar de forma critica sus condiciones
laborales y su vez a concientizar su rol en la industria, buscando reivindicaciones

laborales, con las cuales poder mejorar su calidad de vida.

Representaban a esa clase en sus luchas contra los
capitalistas y sus estados, y su objetivo era crear una nueva
sociedad que comenzard con la liberacibn de los
trabajadores gracias a su propia actuacion y que libraria a
toda la especie humana, con la excepcion de la cada vez
mas reducida minoria de explotadores. (Hobsbwam, 2001.:
128)

Estos movimientos y partidos obreros fueron inducidos por la
democratizacion, la ampliacion del electorado, la industrializacion, la nueva
ideologia contraria al sistema preponderante, a las migraciones y sobre todo al

descontento y a la explotacién de los capitalistas a la clase obrera.

Por otra parte, un elemento clave de la ideologia liberal, es el fuerte rechazo
hacia la Iglesia Catdlica, y a todo lo que ella representa. La Institucion religiosa
siente amenazada su tranquilidad y estatus que mantenia en la sociedad, donde
preferia mantener las antiguas estructuras sociales y morales. Pero estas ideas de

una sociedad tradicional iban en retirada. Sin embargo,

El anticlericalismo pas6 a ser un factor esencial en la politica
de los paises catélicos por dos razones fundamentales:
porque la Iglesia catdlica habia optado por el rechazo total de
la ideologia de la razén y el progreso y, en consecuencia, se
identificaba necesariamente con la derecha politica, y en
segundo lugar porque la lucha contra la supersticion y el
oscurantismo unié a la burguesia liberal y a la clase obrera,
en lugar de dividir al capitalista y al proletario. (Hobsbwam,
2001: 275)
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2.2. América Latina a finales siglo XIX: el progreso modernizador a
destiempo y ala sombra de Europa

En América Latina al igual que Europa, se estaba evidenciando procesos
econdmicos, politicos y sociales que transformaron las estructuras mas intimas e

identitarias del territorio.

La temporalidad que se trabajara en este apartado va desde 1880-1900, sin
embargo, podriamos extender nuestra temporalidad en beneficio del desarrollo de

los procesos historicos obtengan una mayor comprension.

En el contexto Latinoamericano de este periodo, la region funcioné como
mono-exportador de materias primas de las potencias econémicas de Europa, en
su mayoria por parte de la hegemonia inglesa, quien buscaba consolidarse como
potencia de ultramar, econémica y politicamente, evidenciando su influencia de la
tendencia de liberalismo en las naciones independizadas. Un ejemplo de ello es la
conformacion de los Estados Nacién que responden en términos generales al

deseo de las elites por entrar al mercado mundial,

Por su parte, Latinoamérica a finales del siglo XIX aun no resolvia viejos
conflictos politicos territoriales, al contrario, cada vez se agudizaban mas en su
profundidad y solo eran cubiertos e invisibilizados por politicas estatales opresoras
a la heterogeneidad cultural del territorio

En América espafiola, luego de la independencia, se
organiz6 una gran confrontacion entre los defensores del
mantenimiento de la Universidad Colonial y aquellos que
proponian la implantacién de una nueva institucion moderna,
cimentada solidamente en los principios liberales, que
consideraban a los antiguos establecimientos superiores

como simbolo del atraso, de la opresiéon y del dominio de la
Iglesia (Halperin Dongi, 1969:82).

A su vez, este apartado manifiesta que estos conflictos son arrastrados de

tiempos remotos, lo que da cuenta de un destiempo de América con respecto a
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Europa; y como estas regiones del sur se impulsaban y obligaban a mantener la
idea de modernidad y progreso en la nueva conformacion y reestructuracion de las
estructuras econdémicas, politicas y sociales, negando muchas veces su herencia

cultural.

Segun lo referido, entre 1880 y 1900, Latinoamérica se encontraba en
medio de un proceso de modernizacion y progreso. Si bien en relacion con los
procesos de Europa se hallaba bastante atrasada, vivia otros procesos paralelos
gue post independencia buscaban dar estabilidad e identidad a sus nuevos

sucesos e intereses politicos, econémicos y culturales.

Tulio Halperin Dongi, planteé un concepto para abordar este proceso
histérico, él hace referencia a un nuevo pacto colonial, donde las provincias
nuevamente se convertian en dependientes de economias extranjeras en
desmedro del desarrollo de su propia industria. Halperin Dongi, explica que este
pacto es distinto al establecido con anterioridad por Latinoamérica con Espafa y
Portugal, el llamado pacto colonial, el cual se fundamenta de la siguiente manera:

Ese nuevo pacto transforma a Latinoamérica en productora
de materias primas para los centros de la nueva economia
industrial, a la vez que de articulos de consumo alimentario
en las areas metropolitanas; la hace consumidora de la
produccion industrial de esas areas, e insinta al respecto
una transformacion, vinculada en parte con la estructura
productiva: no son ya los articulos de consumo perecedero

(textiles, seguidos de lejos por los de menaje doméstico)
(Halperin Dongi, 1969: 216)

Este nuevo pacto colonial permiti6 el ingreso de Latinoamérica a la
economia mundial y por lo tanto a una nueva dependencia econdémica de las
grandes potencias comerciales. En el caso de Latinoamérica, la hegemonia
inglesa primaba por sobre las demas potencias que también habian fijado sus ojos

en América del sur.
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Con la insercion de Latinoamérica a los mercados mundiales, vino asociado
el cambio de politicas econdmicas, el cual se dio a la adopcién de las politicas
librecambistas que permitieron dar un nuevo orden. Se establecieron nuevos
bancos e inversiones con capitales extranjeros

En todo caso el librecambio es un factor de aceleracion del
proceso que comienza en Latinoamérica, y esa es, sin duda,
la causa ultima de la popularidad local, que se amplia
también gracias a los nuevos habitos de consumo de
sectores urbanos en expansion, que hacen depender de la

importacion a masas humanas cada vez mas amplias.
(Halperin Dongi, 1969:217)

Estas politicas librecambistas se vieron reflejadas en la reduccion de la
intervencion del Estado en el comercio internacional, permitiendo un pluralismo
econdmico con base en las ventajas y desventajas que existan en el territorio
“...las nuevas funciones de América Latina en la economia mundial son facilitadas
por la adopcién de politicas librecambistas, que viene en rigor de antes, pero se
afirma ahora en casi todas partes” (Halperin Dongi, 1969:217). Con la adopcion de
estas politicas econdmicas la insercién de América latina a la economia mundo se
vio reducida a la adopcion de un vasallaje econémico, y de una dependencia de la

inversion extranjera.

Con el crecimiento econémico de la region, orientado principalmente hacia
la produccion y extraccion de articulos de exportacion, se desarrollé la dualidad
centro y periferia. El centro seria donde se desarrolla la metropolis econ6mica, es
decir donde se encuentra ubicada la potencia econdmica, y la periferia seria todas
aguellas naciones que dependieran de esta economia, esto permite una
dependencia de las periferias a la economia del centro, y siendo las economias
periféricas las que desarrollan una economia preindustrial, relegando su mano de

obra y trabajo a la economia industrial del centro industrializado.
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El autor Marcelo Carmagnani, plantea que en este periodo América Latina
se encontraba atrasada e inestable para absorber los postulados econémicos de
la modernidad,

Cada época intenta dar la propia interpretacion del pasado, y
a titulo de ejemplo podemos recordar que, hacia fines del
siglo XIX, cuando se hablaba méas de atraso que de
inestabilidad, se afirmaba que el atraso latinoamericano se
debia al hecho de que la conquista le habia realizado
Espafia, una nacion que se habia demostrado incapaz de

aceptar la nueva orientacion del Renacimiento primero y de

la llustracion después (Carmagnani, 1975:10)

Esta América Latina inestable y atrasada respecto a Europa, buscaba
ordenar sus estructuras. En esta restructuracion, la Oligarquia® cumplié un papel
fundamental en la adopcion de este modelo mercantil de subordinacion
econdémica. En otros términos, lo que ejecutaron fue la adaptacién o adecuacion
de sus estructuras a los ritmos europeos donde el principal inversionista de
capitales en América latina fue Gran Bretafia con la insercion de los bancos e
industrias

En esta “britanizacion” de las economias latinoamericanas
se ejercio una funcibn de apoyo precisamente a las
oligarquias nacionales, las cuales, con tal de que no se
entrometiesen con los intereses britanicos, eran libres de

llevar la politica interior que considerasen mas adecuada.
(Carmagnani, 1975:13)

La reestructuraciéon econémica y politica repercutidé en el aspecto social, la
Oligarquia tomo el rol social ordenador en este periodo. Junto con esta
restructuracion, ésta asumié el rol civilizador y moral, tomado con el afan de
purificar las costumbres barbaras y consideradas impropias a la modernidad vy el

progreso que se buscaba alcanzar, para asi acercar a la poblacion hacia la

5 “El concepto oligarquia designa una forma o un modo de ejercicio de la dominacion politica por un
grupo minoritario perteneciente a las clases sociales que detentan poder econdémico y sociales [...]
combinacion de centralizacion y descentralizacion en el ejercicio, burocracia y mecanismos de
control intraoligarquico. (Ansaldi, 2005: 2)
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ciudadania. Por lo tanto, las clases populares se vieron obligadas a civilizarse, a
creer en los nuevos paradigmas de progreso junto con la modernidad de la nacion
por medio del control social, sera un concepto fundamental en este periodo, “El
intento de disciplinar y domefiar los sectores populares, aunque puede
enmarcarse en una de las mas clasicas definiciones de Control Social, no fue del
todo exitoso.” (Bhabha, 2002:146). Con este disciplinamiento de las costumbres,
se buscaba erradicar del hombre barbaro y llevarlo a formar parte de la gente
decente, con buenas costumbres propias de un ciudadano civilizado similar al

modelo europeo.

En este periodo los proyectos civilistas son un elemento comun para toda
América Latina, debido a que buscaban reconstruir los principios de la nacién, esta
vez se pretendia la reconstruccion del Estado a través de la exclusion del otro, de
aquel que entorpecia el ascenso y el desarrollo econémico. En el caso de América

Latina, este sujeto de exclusién era el indigena, el campesino, el mestizo,

Este control social legitimaba el rol civilizador, era la forma de adecuar el
proyecto modernizador al ideal europeo de progreso, etnicidad y modernidad. En
cualquier modelo de cambio social debe estar presente la figura del otro. Y era
este otro, indigena, campesino, vagabundo, quien carga con el estigma de

barbaro, incivilizado y el culpable del retraso de la nacion estado.

Para el autor Leslie Bethell, en el séptimo tomo de su libro “Historia de
América Latina: Economia y Sociedad, 1870 -1930, plantea el rapido crecimiento
econdémico y demografico de América Latina, y cOmo esta region desde la
independencia se insert6é en la economia mundo. Bethell nos dice que junto con la
insercién a la economia internacional se evidencié un crecimiento demogréfico en
las grandes metrépolis, cambiando por completo el paisaje urbano,

Durante los ultimos decenios del siglo XIX, empero, varios

factores diferentes pero relacionados entre si transformaron

por completo el paisaje urbano de América Latina: el
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crecimiento demografico y un ritmo de urbanizacion mas
rapido; la integracion mas eficaz de las economias
latinoamericanas en la economia mundial como fuentes de
productos basicos; comienzos del crecimiento industrial en
algunas zonas; la mejora de los transportes y de los servicios
publicos; la integracidon politica nacional y la centralizacion
administrativa; mayor diferenciacion social y; en medida
menor, el alejamiento gradual de los grupos de elite del lugar
tradicional cerca de la plaza principal para trasladarse a los
barrios periféricos (Bethell, 2000:205)

Por consiguiente, es importante sefialar que América Latina tuvo una
rapida y acelerada urbanizacion a finales del siglo XIX y principios de siglo XX, la
cual era muy propia del ritmo econdmico al cual se estaba enfrentando post
Segunda Revolucion Industrial, donde en este ambiente las nuevas tecnologias
comenzaron a incrementar las actividades comerciales “el ferrocarril y el barco a
vapor, por su misma nhaturaleza como vehiculos de carga muy mejorados,
estimularon la concentracion del comercio... 1o que hizo la nueva tecnologia del
transporte fue estimular el crecimiento de los centros que ya existian”
(Bethell,2000:204). Con este crecimiento econémico, se generaron otras
problematicas en el aspecto social, con el bajo pueblo, campesinado e indigenas
quienes fueron llevados al margen de las zonas urbanas, tanto territorial como

politica y socialmente.

Lo anteriormente planteado se puede complementar con lo que nos dice
Marcelo Carmagnani, sobre las consecuencias de las migraciones y “en estos
paises las migraciones internas tuvieron consecuencias bastantes similares a las
observadas en los paises de alta inmigracion europea, aunque de menor
envergadura” (Carmagnani,1975:15) la migracion hacia las capitales o centros
econdémicos, donde precisamente se necesitaba en mayor cantidad la mano de
obra para producir lo que se iba a exportar, cosa similar ocurrié en Europa, lo que
termino con desbordes, movimientos populares y obreros quienes estallaron a
finales del siglo XIX e inicios del siglo XX, caracterizado en sus inicios como el
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siglo de las rebeliones y el descontento social generado y germinados a finales del

siglo XIX.
2.3. Chile en una sociedad finisecular

Chile al igual que la mayoria de los paises de América Latina estaba inserto
a la economia mundial. Desde su proceso de independencia se habia generado
una consolidacion en la econdmica internacional, luego de la crisis en los afios 70.
A fines de esta década, si bien habia logrado establecerse una economia
dependiente de las potencias mundiales principalmente de Gran Bretafa, estaba
dando buenos frutos y bonanzas econdmicas. A finales del siglo XIX. Por lo tanto,
el proyecto de Estado Nacién que se buscaba promulgar o reformular era
funcional a la Oligarquia central, debido a que las oligarquias de regiones no eran
tomadas en cuenta, y fueron precisamente estas las que desestabilizaron el
ordenamiento propuesto, criticando al centralismo politico.

Chile no estaba ajeno al imperialismo inglés, se encontraba a la sombra de
Europa como un fiel vasallo exportador de materias primas y adoptador de
costumbres extrajeras, neutralizando y muchas veces ocultando las costumbres
propias consideradas populares, en busca de poder asimilarse a los modelos
europeos.

En este periodo historico 1880-1900 se evidenciaron varios cambios en la
politica y la economia chilena. En el aspecto politico, el liberalismo® ocupaba un
papel relevante en este modelo de sociedad.

En 1881, ya en la etapa final de la Guerra del Pacifico, triunfa
en las elecciones presidenciales Domingo Santa Maria,
siendo principales tareas de su gobierno el terminar el

conflicto bélico con el Perd (tratado de Ancoén), realizar

SEntenderos como Tendencia liberal: es “La creencia en un conjunto de métodos y practicas que
tienen como objetivo comudn lograr una libertad mayor para los individuos [...] ", lo que implicaba
rechazar cualquier poder con caracteristicas autoritarias, por ejemplo, el que ostentaba la Iglesia
catblica. Se opone entonces una concepcion basada en principios morales tradicionales y un
respeto irrestricto a la autoridad, en el caso de los conservadores; versus una defensa de las
libertades a ultranza, en conjunto con una critica a todo aquello que se opone al desarrollo de
éstas” (Romero, 2010:2)
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importantes esfuerzos en la incorporacion definitiva de los
territorios y habitantes de la Araucania a la soberania
chilena, y firmar un tratado de limites con Argentina (Pinto,
1997: 56)

El triunfo de la Guerra del Pacifico (1879-1883) trajo consigo la anexion de
nuevos territorios alegando su “derecho a guerra”, lo que significa la ocupacion del
lugar conquistado, los cuales eran ricos en yacimientos de Salitre, mineral utilizado
para la elaboracion de la pélvora y como abono. Chile comenzé a exportarlo y
pasd a ser parte preponderante de su economia, debido a que el trigo y la
agricultura eran de poco interés para Europa. En relacion con ello es importante
cuestionar que si Chile no hubiera ganado la Guerra del salitre hubiera reinado la
pobreza debido a que el Salitre volvio a insertar, aun con mas fuerza a Chile en los
mercados mundiales. Por lo tanto, la Guerra del Pacifico se plante6 como una
solucion a los posibles problemas econdémicos del pais. No obstante, cabe
también recordar que en esos yacimientos estaban las principales inversiones
britAnicas en las oficinas salitreras y Chile por un tiempo solo nutria su economia
de los aranceles aduaneros de exportacion.

A finales del siglo XIX Chile se mostraba como un pais
dinamico, cuyo territorio habia sufrido una notable expansién
hacia el norte luego de la guerra del pacifico, hecho que,
ademas, habia significado incrementar la riqueza fiscal de
manera extraordinaria; pero también habia experimentado
una dilatacion de la presencia de lo nacional hacia el sur,
hacia la Araucania, zona de grandes posibilidades agricolas.
(Cavieres, 2005: 95)

En este periodo, gracias a la acumulacién de dinero, se financiaron obras
civiles, inversion en educacion y salud entre otros proyectos que se concretaron en
este afan de modernidad y progreso. Por lo tanto, es evidente que la Guerra del

Pacifico fue con fines econémicos y politicos.
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Otro aspecto considerable de la Guerra del Pacifico fue el sentimiento
patridtico y nacionalista de “chilenidad” generado por el conflicto bélico. A su vez
se modificé el aspecto cultural y social del territorio del Norte, debido al cambio de
hegemonia estatal y el adoctrinamiento de las costumbres y el acercamiento a las
instituciones nacionales.

El sentimiento nacional antes de 1850 estad profundamente arraigado al
quehacer religioso, y en particular a la fe. Con los nuevos embates de la segunda
mitad del siglo XIX bajo los preceptos de modernidad y progreso, este sentimiento
religioso fue modificado por el sentimiento nacionalista, en tanto la religion es
considera como el gran impedimento de las libertades individuales y del progreso,
ya sea porque ésta se encontraba arraigada a las viejas tradiciones y costumbres,
pero por sobre todo por sostener, por un largo periodo, una autonomia politica y
judicial distinta al comdn de la sociedad. Erradicar estos preceptos fue una de las
principales motivaciones del liberalismo modernizador.

La situacion ya desde el afio 1850 se comenzaron a generar
cuestionamientos en cuanto al rol politico y social de la Iglesia catélica en la
sociedad, el rol de clérigos y de los cultos. Sin embargo, aun no se llegaba a
cuestionar del todo la separacion del Estado y la Iglesia, proceso que se intensifico
posteriormente.

Con la llegada al gobierno del presidente Domingo Santa Maria (1881-
1886) con el triunfo de los liberales, ademas de terminar con el conflicto de la
Guerra del Pacifico, o también llamada “Guerra por el Salitre” desnacionalizé la
economia, intensifico el imperialismo, y Chile se adjudic6é el monopolio de la
exportacién del Salitre a las potencias europeas.

Simultdneamente a estos procesos econdémicos en Chile, avanzando hacia
los dltimos decenios del siglo XIX, en el gobierno de Santa Maria se acreciento el
descontento respecto al rol de la Iglesia en la sociedad y el rol del Estado en los

asuntos de la Iglesia, que se venia germinando desde “el caso del sacristan” y la
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nominacion del sucesor del arzobispo de Santiago, Rafael Valentin Valdivieso.

Santa Maria apelando al derecho de patronato, definido como;

El patronato incluia la intervencidon estatal en tres aspectos:
1) nombrar obispos y canonigos, habiendo plazas vacantes
2) otorgarle el pase exequatur como formalidad previa, antes
de regir una normal eclesial. 3) revisar las resoluciones de los
tribunales canodnicos sin un litigante herido por ellas lo

planteaba, interponiendo el recurso llamado “fuerza”, del cual

conocia la justicia civil. (Vial, 1987:50)

Derecho que la republica se sentia legitimo heredero, nominé nuevamente

a Fco. de Paula Taforé como candidato a ocupar el cargo en la arquidiocesis de

Santiago, peticion que la Iglesia no acepto. Lo que desplego el conflicto entre la

Iglesia y el Estado donde destaco un;

Prolongado debate que culmind con la promulgacion, el 16
de enero de 1884, de la ley de matrimonio civil que privaba al
matrimonio catolico de toda validez legal, quedando reducido
a un contrato privado. Complementariamente se cre6 el
registro civil, organismo dependiente del Estado, que se
encargaria de llevar el patron de nacimientos, matrimonios y
defunciones, que hasta entonces era llevado por
parroquias. A partir de ese momento sélo fue valido, para

todos efectos legales, el alcance efectuado ante un oficial del

Registro Civil. (Concha, 2007:59)

Las leyes laicas o leyes civiles fueron fundamentalmente una restriccion a

las facultades de la Iglesia Catdlica y a las atribuciones que ésta tenia frente a la

sociedad,

Por otra parte, las llamadas leyes laicas, (de cementerios, de
matrimonio civil y de registro civil) despojaron a la Iglesia de
roles que ya eran tradicionales. Incluso en el Congreso un

proyecto de ley que propiciaba la separacion de lIglesia y

Estado. (Pinto, 1997: 56)
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El proceso de secularizaciéon’ no termina con la implementacién de leyes
civiles: (matrimonios y cementerios), éste continla y los debates se intensifican en
torno a esta problematica. Ahora hay una institucion fiscal que registra los
matrimonios, nacimientos y defunciones,

Junto al problema de las leyes laicas la Iglesia sigue
enfrentando sus adversarios propios de la modernidad; la
francmasoneria, el liberalismo, el protestantismo, la defensa
de la libertad humana y el proyecto de reforma constitucional
(Huerta, 1991: 223)

Uno de los mas resistidos es la pérdida del control de los matrimonios por
parte de la Iglesia. Esto acentud procesos de secularizacion de la vida. La muerte
se hace civil, pasa a ser fisica y cientifica.

Hasta mediados de la década del ochenta, fecha en que se
promulgaron las leyes laicas, la parroquia serd la cédula
bésica de la administracion eclesiastica y civil puesto que los
libros parroquiales constituyeron los archivos oficiales de los
ciudadanos. (Concha, 2007:20)

Todos estos elementos de los cuales fueron despojados eran
esencialmente rituales muy importantes para la conformacion de la Iglesia y su
desarrollo en la sociedad. EI matrimonio tanto como las defunciones son ritos
profundos y llenos de significados que acercaban a la comunidad a la Iglesia y a
su vez a la divinidad y ahora se habia vuelto solo una banalidad terrenal, que le
daba al Estado las atribuciones de controlar a través de sus propios organismos,
censos, nacimientos, matrimonios, defunciones, atribuciones que le otorgaban

mas peso al Estado respecto a su rol social.

7 Entenderemos como; “secularizacion del Estado es el proceso de construccion de una soberania
basada en la voluntad de los ciudadanos, fuente de legitimidad de un Estado representativo que se
constituye en la fuente Unica de derecho igual para todos. Ello implica sustraer el fundamento
religioso y por tanto reajustar la posicion de la Iglesia, que tenia funciones jurisdiccionales,
privilegiados y fueros. (Serrano,2008:20)
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La Religion Catolica paso a ser vista como un tema politico, proceso que
tuvo fuerza durante los inicios del gobierno de Domingo Santa Maria, con la
promulgacion de las leyes laicas, y con la discusion sobre la modificacién de la
Constitucion de 1833 respecto a la libertad de culto, especificamente del articulo
5°, que establecia a la religidbn catdlica como la Unica religion del Estado en
desmedro de otros cultos existentes que estaban relegados al ambito privado.
Esta situacion provocd una respuesta por parte de la Iglesia catdlica forjando una
serie de estrategias esencialmente de caracter social y politico para no debilitar su
hegemonia en la sociedad. Disputa plasmada en discusiones parlamentarias
respecto al rol politico y social de la Iglesia.

En los siguientes afios, asume la presidencia de la Republica José Manuel
Balmaceda, con la bonanza econdémica producida por el salitre se implementé el
proyecto de gobierno que consistia en mejoras en la construccion de obras civiles,
ferrocarriles, calles, fomento e impulso a la educacioén, considerada por €l como la
clave de crecimiento econdmico, fortalecio las escuelas técnicas y la educacion
primaria, asi lo expresa Rafael Sagredo:

En efecto, como resultado del conflicto bélico de 1879, Chile
cuenta con los recursos para que la elite liberal pueda pensar
en un proyecto econdmico, y no solo pensarlo, como
efectivamente lo hacen Balmaceda y Santa Maria, o quienes
los acompafaban en el poder, sino que pueda materializarlo.
De ahi que, si hay alguna administracion que en la historia
nacional se reconoce como muy productiva y realizadora, esa

no fue otra que la de Balmaceda. (Sagredo, 2006: 90)

En el gobierno de Balmaceda la relacién respecto a la Iglesia tomo nuevos
tintes, hubo un acercamiento respecto a las relaciones con la Santa Sede, incluso
otorgandole algunas atribuciones que habian sido restringidas en la administracion
anterior. Con el nombramiento de Mons. Mariano Casanova Casanova como

arzobispo de Santiago, permitioé acercar las relaciones entre ambas instituciones.
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Hacia 1891, y con todos los cambios de estructuras propuestos en este
nuevo gobierno, y las disyuntivas provocadas por las atribuciones del presidente,
desde diversos ambitos se buscaba imponer un gabinete de consenso para el
presupuesto anual, sin embargo, este eligié a uno de su confianza aprovechando
sus facultades, lo junto con otras cosas desencadeno un gran conflicto politico.

En efecto, a comienzos de la década de 1890 el pais se vio
envuelto en un grave conflicto politico que derivd en una
lucha armada que se conoce como la Guerra Civil de 1891.
Esta marca el fin del periodo de expansién nacional y el
comienzo de la crisis de la sociedad liberal, como se ha
caracterizado a los afios de cambio de siglo, incluidos los del
centenario de la independencia nacional. (Cavieres, 2005:
96)

La guerra civil la entenderemos como la lucha entre las distintas secciones
de oligarquias, que buscaban frenar el mercado nacional, y la propuesta de la
descentralizacion del Estado.

Con el fin de la guerra civil de 1891 y la muerte de Balmaceda, se produce
una inestabilidad politica, asume la direccion del gobierno en el cargo de Capitan
General accidental de la republica don Manuel Jesus Baquedano Gonzalez (29 de
agosto de 1891 al 31 de agosto de 1891), para luego asumir el cargo don Jorge
Montt Alvarez como presidente de la junta de gobierno (31 de agosto de 1891 a 26
de diciembre de 1891), luego con un segundo periodo de presidente de la
republica electo, (del 26 de diciembre de 1891 al 18 de septiembre de 1896). Los
afios siguientes estuvieron bajo el gobierno de Federico Errazuriz Echaurren (18
de septiembre de 1896 al 12 de Julio de 1901).

Este periodo estuvo marcado por el descontento social de las clases
obreras trabajadoras, lo que mas tarde se convertiria en la “cuestion social”.
Diversas fueron las respuestas otorgadas a este proceso desde diversos grupos
politicos y sociales, sin embargo, desde la vision del mundo conservador catolico

entregaria la respuesta a través de la Rerum Novarum.
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TERCER CAPITULO

Debate politico sobre las medidas laicizantes: una vision a través del diario
“El Mercurio de Valparaiso” 1884-1885.

Dentro de la disputa que se comenzaba a generar en el Ultimo tercio del
siglo XIX, la sucesion del arzobispo Rafael Valentin Valdivieso Zafartu en 1878
forjé una de las principales rupturas en las relaciones del gobierno y la Iglesia,
situacion que se acarreard y mantendra por algunos decenios del siglo XX hasta
su separacion definitiva en 1925. Esta situacion se tensiond y acrecent6é con la
decision de la Santa Sede de no cursar la peticion del gobierno, de nombrar a
Francisco de Paula Tafor6 Zamora como arzobispo de Santiago posterior al
deceso de Monseior Valdivieso, y con esto rechazar el ejercicio de derecho de
patronato una vez mas. Derecho del cual el gobierno se sentia legitimo heredero
de los estados monarquicos, desde donde se asentaba esta prerrogativa.

El no aceptar esta postulacion y la negacion implicita del derecho de
patronato se debio principalmente a que Paula de Taforé era considerado como un
catélico liberal, ligado y partidario en ciertos aspectos al gobierno de turno, con
planteamientos esencialmente anticlericales, situacion que no era favorable para
la Iglesia, sino que era un claro retroceso en las dinamicas forjada en esos afos,
respecto a la tensa relacién con la santa sede. Pues es evidente que Paula de
Taforé iba en direccion contraria al tradicionalismo que pretendia mantener la
Iglesia, resguardando las estructuras sociales que habian mantenido desde la

colonia y que el liberalismo buscaba modificar.

El Papa y la Iglesia rechazaban la intervencion del Estado en los asuntos
eclesiasticos. Hacia 1883 el presidente Domingo Santa Maria con mayoria
parlamentaria, comenzé a gestionar una serie de medidas para separar a la Iglesia
de los asuntos del Estado y asi limitar las atribuciones de la Iglesia dentro de la

sociedad civil.

53



Sin embargo, este proceso que estaba enfrentando el catolicismo no era
para nada nuevo, se habia vivido en Europa afios anteriores. Proceso de
caracteristicas similares la cual buscaba separar el poder del Estado y el de la
Iglesia impulsados esencialmente por los procesos de la llustracién originados y
vividos en la revolucién francesa. Un claro ejemplo de este proceso fue el vivido

por Francia a comienzos del siglo XIX.

Dentro de las principales medidas en la laicizacion del Estado, se comenzo
a generar la modificacion constitucional referente a la discusién de la ley
interpretativa del articulo 5.° de la constitucion promulgada en 1833, en su capitulo
[ll respecto de la Religidon establecia que “La religion de la Republica de Chile es la
catdlica, Apostolica, Romana; con exclusiéon del ejercicio publico de cualquiera
otra” (Constitucién de Chile, 1833) A raiz de esto se desprende que, en aquellos
afios Chile y la poblacion que en ella reside es practicante del culto catélico y
fuertemente arraigado a la cultura colonial y a las estructuras que ella impone
esencialmente en él aspecto religioso, y puede profesar dicha fe de manera
publica. Sin embargo, 50 afios mas tarde esta no era la realidad del pais en
aspecto religioso, los cultos disidentes estaban creciendo y buscaban un lugar en
la sociedad que les permitiera poder profesar su culto de manera publica y dejar el

ambito privado.

3.1 Discusion del articulo quinto.

Bajo el gobierno de Santa Maria, tomando en consideracion el nuevo
escenario religioso y politico, se presentd un proyecto en la camara de diputados
sobre la modificacion de la ley interpretativa del articulo 5° donde en el parlamento
se marcaron posturas claras. Cada una de ellas se plante6 con diferentes
argumentos en las sesiones de discusion, como también encontramos posturas
conciliadoras. Discusiones plasmadas en las hojas de diario “El Mercurio de
Valparaiso” que fue revisado entre los anos 1884 a 1885 especificamente,

discusion presentada por el ejecutivo y discutido en ambas camaras.
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Respecto a este debate los aspectos mas destacados estaban enfocados
en torno a la libertad de culto, al presupuesto de culto que el Estado entregaba a
la Iglesia. También el debate expone la relacidén y la influencia de la Iglesia con
respecto a la sociedad. Asimismo, evidencia hasta qué punto dependian cada una
de la otra. Otro aspecto importante fue el llamado derecho de patronato que habia
sido discutido en instancias anteriores y que aun generaba molestias en algunos
parlamentarios con la inflexibilidad de la santa sede. Es decir, bajo todos estos
puntos la religion estaba en la palestra politica, se discutia el rol social y politico

dentro de la sociedad.

En el afio 1884 se discutié dicho proyecto, los debates comenzaron el 15 de
julio de 1884 y terminaron el 30 de agosto del mismo afio, y en el senado comenz6

el 10 de septiembre y termino el 28 de octubre de 1884.

Para tener una mejor comprension de este debate es necesario presentar el
proyecto sobre la reforma de las relaciones del Estado y la Iglesia emanado por la

camara de diputados que contemplaba los siguientes articulos;

Art. 1° Suprimese el capitulo tercero de la Constitucion, que

comprende el articulo 5°

Art. 2° Se agrega bajo el numero primero del articulo 12 de la
Constitucion, pasando el numero primero i siguiente del
mismo articulo a tener el nUmero de 6rden que corresponda,
lo siguiente: 11.° La manifestacion de todas las creencias
relijiosas i el ejercicio libre de todos los culto que no se
opongan a la moral i al 6rden publico. El estado contribuye al

sostenimiento del culto catélico.

Art.3.° Se sustituye la reforma del juramento contenido en el
art. 80 por la siguiente: “Yo, N.N., juro por Dios Nuestro
Sefior que desempefiaré fielmente el cargo de Presidente de
la Republica, que conservaré la integridad e independencia
del territorio; i que guardaré i haré guardar la la Constitucion i
las leyes. Asi Dios me ayude i sea en mi defensa, i si no, me

lo demande.”
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Art. 4.° Suprimese el inciso 4.° del articulo 102 de la
Constitucion que dice: “De un eclesiastico constituido en
dignidad” i se modifica el inciso 7.° en estos términos: “De
dos individuos que hayan desempefiado los cargos de
Ministros de Estado, ajentes diploméaticos, Intendente,
Gobernador o Municipal.” (Proyecto de ley relativo a las

relaciones del Estado y la Iglesia, 1884)

Estas transformaciones que limitaban las atribuciones de la Iglesia en la
sociedad ademéas manifestaban una dualidad de tendencias politicas y sociales en
la cual se encontraba el pais. Es necesario recordar que la Iglesia recurrié
estratégicamente a un gran grupo de conservadores para que este resguardara
sus prerrogativas dentro de la sociedad y no permitiera variacion alguna que
pudiera modificar y desmerecer el rol de la iglesia. Por otro lado, se encontraban
una alianza entre liberales, radicales y nacionales, quienes buscaban modificar
este articulo y ampliar las libertades de los ciudadanos, pero por sobre todo

avanzar respecto a la libertad de consciencia.

Para comenzar a estudiar esta discusion parlamentaria, lo primero que
examinaremos es el discurso de José Manuel Balmaceda, ministro del interior en
el gobierno del presidente Domingo Santa Maria, en la sesion en la Camara de
Diputados el dia 19 de julio de 1884, en el cual comienza invitando a los presentes
a tener una imparcialidad de criterio en este debate, debido a que se trataba de
una problematica politico-social y ellos eran los representantes del pueblo, no de
sus intereses personales. Sin embargo, debia primar el patriotismo y la sabiduria a

la hora de tomar las decisiones.

Comenzé planteando una interrogante transversal para fundamentar esta
discusion parlamentaria, ¢ Qué es el Estado moderno? ¢Qué es la moderna Iglesia
Catdlica?, bajo estas preguntas y evidenciando que ambas instituciones
marchaban en direcciones opuestas. Comienza su discurso explicando por qué las

leyes laicas habian sido un gran avance respecto a la secularizacion de la
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constitucién, ya que a su parecer la Iglesia se habia atribuido facultades del poder

civil, y por eso era conveniente separar ambas instituciones.

Continuando con su discurso, expuso las principales posturas del gobierno
frente a este proyecto de reforma de ley, dando énfasis en el asunto de las
relaciones lIglesia y Estado; manifestando principalmente que el Estado debia
garantizar todas las libertades, no limitarse solo a proteger la propiedad, sino que
también robustecer otras funciones. Los primeros argumentos se centran en la
necesidad garantizar la libertad de todos por parte del Estado;

No se concibe la existencia de un pueblo ilustrado i culto, si
en él no esta garantizado la libertad del trabajo, la propiedad
material e intelectual, la libertad civil en la constitucion de la
familia i de los derechos particulares, la libertad politica que
asegure a los ciudadanos la regular organizacion i
funcionamiento de los poderes publicos, i finalmente, la
libertad de conciencia, que atribuye a todos los mortales el

derecho de creer en Dios i adorarle con arreglo a los ritos

relijiosos que sean de su preferencia (Balmaceda, 1884: 3)
Garantizar la libertad en todos los aspectos, pero en particular la libertad de
conciencia, pero ¢por qué la libertad de conciencia era importante para el
gobierno? Pues bien, se atribuia que la religion afecta la conciencia del pueblo es

por eso debia ser una de las atenciones preferentes y donde se debia trabajar.

Debido a esto en 1883-1884, se promulgaron las llamadas leyes laicas, bajo
los principios de la independencia del Estado y la libertad de los ciudadanos,
dejando de lado aspectos de fe en cuestiones civiles, entonces ahora se buscaba
secularizar la constitucién como un paso mas para una reforma definitiva. Pero a
su vez también se planteaba la apertura a los demas cultos que existen en la
nacion, que estaban relegados al ambito privado, hacia donde se buscaba llevar a

la Iglesia Catdélica como reforma definitiva.

Balmaceda en su discurso expuso que el gobierno estaba parcialmente de

acuerdo en separar la unibn mantenida entre la Santa Sede y el Estado, pues
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ambas marchaban en direcciones contrarias. Decia; a medida que se amplia el
régimen de libertad en el Estado, mas se restringe y concentra sus reformas la
Iglesia en manera politica y social; una clara demostracion de ello era que la
Iglesia se oponia a la libertad de otros -cultos, sintiéndose fuertemente
desfavorecida en su labor moral y de ensefianza. En general la Iglesia desconocia
la soberania del Estado y se niega a someterse bajo el dominio de la sociedad
civil, ya que esta obedecia a las directrices de la Santa Sede. Entonces continda

aseverando;

Tenemos entdnces i en el caso concreto de nuestra
discusion, que el Estado i la Iglesia tienen que coexistir, u
que no pudiendo vivir asociados por las ideas i tendencias
politicas i excluyentes que dominan en ambas potestades,
habremos que procurar el réjimen del derecho comudn i

separar la Iglesia del Estado. (Balmaceda; 1884:7)

Tienen que coexistir de manera conjunta, pero separadas y cada una
enfocadas en sus funciones y el rol que se planteaban en la sociedad. Una de las
principales dificultades que enfrentaban estas dos instituciones segun Balmaceda,;
es que la Iglesia niega la autoridad del Estado y se atribuia funcione civiles que no
eran propias de su rol. A su vez manifiesta que por el derecho de régimen comun
es conveniente separar a la Iglesia del Estado. Expresa que la Iglesia busca su
propia iniciativa, en soluciones politicas y sociales, distintas a las que busca el
Estado, y a raiz de esto se puede reflexionar que el ciudadano que buscaba
formar la Iglesia y el Estado eran diferentes y opuestos, debido a que este ultimo
buscaba la libertad de todos, mientras que la Iglesia buscaba restringir esta

libertad tratando de imponer su moralidad, y sus preceptos.

Balmaceda es tajante al declarar que “El credo politico-relijioso del
catolicismo adquiere formas dificiles de conciliar con el estado moderno
(Balmaceda, 1884:12). El Estado esta dispuesto a abrir nuevos horizontes, donde

procura mantener el libre pensamiento y en funcion de este formar a un ciudadano
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gue lleve a la sociedad al progreso, buscando garantizar los preceptos sociales
propios de la ideologia liberal en cuanto a materias econdmicas y politicas. En
cambio, la Iglesia mantenia su postura tradicionalista y moral que coartaban estas
libertades y que poco ayudaba al progreso de la Nacién. Para la Iglesia era
necesario que las libertades estuviesen reguladas y bajo el estricto control de la

Iglesia y la moral que esta impusiera para la sociedad.

Es por esto qué Balmaceda define la postura del gobierno frente a la
camara de diputados, respecto a la separacion de ambas instituciones; plantea
que;

Al decidirnos a obrar en favor de la separacion de la Iglesia i
el Estado, hemos formado una opinion de gobierno, i ella
consiste en acometer la reforma gradualmente, hasta hacer

definitiva la separacion, reduciendo la Iglesia a institucion de
derecho privado (Balmaceda,1884:16)

Postula Balmaceda que el gobierno prefiere un proceso de transformacion
de manera gradual, y que el ultimo impulso serd cuando las reformas
implementadas ya estén instauradas en las instituciones civiles y en la legislacion.
A su vez también manifiesta que, para lograr el verdadero objetivo de la
separacion de la Iglesia y el Estado, no solo desvincularla de la constitucion y
dejarla en el espacio publico manteniendo sus garantias y privilegios si ho que,
para €l la Iglesia debia ser llevada al lugar de derecho comun, es decir, a una
institucion de derecho privado donde sus cooperativas e instituciones internas
depende exclusivamente de ella. Es por estas razones que la decisién sera actuar

de manera gradual, para llegar a completar el cometido ya propuesto.

Bajo el conocimiento de querer acelerar el proceso de desvinculacion de la
Iglesia y el Estado por parte de los liberales, Balmaceda postula que es necesario
qguerer progresar en las ideas, pero también es necesario subordinarse a los
medios necesarios para su ejecucion. Con esto hace un llamado a tomar el camino

de mesura y de tomar la opcién de las reformas gradual.
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Para José Francisco Vergara la discusion del articulo 5° de la constitucion
de 1833, no era algo nuevo, mas bien planteaba que existia una tendencia
dominante especialmente en Europa y Estados Unidos hace afios atras de reducir
el poder de la Iglesia y relegarla a los fines propios que esta persigue, es decir
fines espirituales. Esta tendencia estaba haciendo eco en la republica donde se
habia desvinculado algunas funciones y facultades de la Iglesia en la sociedad
civil en los ultimos afios.

Para Vergara existia una interrogante principal, en la cual se debia analizar
¢hasta qué punto podian marchar la Iglesia catdlica y el Estado unidas? y que tan
conveniente es estar ligadas en un Estado de tendencia esencialmente liberal.
Para Balmaceda como lo revisamos anteriormente, ambas instituciones ya no
podian seguir unidas debido a que ambas perseguian fines distintos, y cada uno
tenia una vision distinta del ciudadano que pretendia formar en la sociedad.
Vergara para dar respuesta a esta incognita planteada comienza a discutir y
analizar el proyecto presentado por algunos diputados.

Dentro del proyecto de reforma del articulo 5° de la constitucion, Vergara
define y analiza cada articulo del proyecto de ley, debatiendo cada uno de ellos de
forma inmediata, nos plantea lo siguiente, en;

El articulo 1° suprime el 5° de la Constitucion en que lo que
puede suprimirse estaba ya hecho por la lei interpretativa de
ese mismo articulo; por lo que toca negar que la relijion
catélica es la relijion del Estado, no se puede hacer porque
eso solo significa que es la mayoria de los habitantes de la
republica. (EI mercurio de Valparaiso; 25 de septiembre:
1884)

Respecto a la autonomia del ejercicio libre de todos los cultos mientras que

no sean contrarios a la moral, nos dice;

El articulo 2° del proyecto es completamente vago e indeciso.
¢Cual es la autoridad competente para juzgar de la
moralidad o inmoralidad de una relijion? Dejando a los
miembros del poder civil esa facultad no se hace otra cosa
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gue abrir la puerta para que se cometan lamentables abusos
contra la libertad de creencias. (El Mercurio de Valparaiso, 25
de septiembre: 1884)

Mientras en cambio respecto al juramento que debia hacer el
presidente nos explica que;

El articulo 3° del proyecto contienen una férmula que esta
bien solo en los verdaderos creyentes, pero no en los
hombres que se pretenden reformadores. Debe proscribirse,
por otra parte, de las leyes civiles esta sancion moral que
nada significa para los hombres ante quienes debe rendir sus
cuentas el funcionario que presta juramento (El Mercurio de

Valparaiso, 25 de septiembre: 1884)

Respecto a la doble funcién que algunos eclesiasticos cumplian

en asuntos religiosos y publicos politicos, manifesto;

Articulo 4° contiene la Unica disposicion que sea digna de
aplauso, pero vale ella tan poco en si misma que no forma un
titulo bastante para proclamar el proyecto del ejecutivo como
una obra magna de reforma y de progreso, como se ha

hecho. (El Mercurio de Valparaiso, 25 de septiembre: 1884)

Entonces bajo esta linea de argumentos, Vergara siendo mas bien de
tendencia liberal nos evidencia una visidn con tintes conservadores respecto a
este debate, donde buscaba resguardar el respeto por la moral cristiana, la
libertad de cultos, pero esta sin desmedro de la Iglesia Catdlica. Alguna de las
enunciaciones anteriormente mencionada le quitaba peso y credibilidad al
“Proyecto de ley de reforma constitucional relativo a las relaciones del Estado y la
Iglesia”, para Vergara, no habia ninguna especificacion que ligara a estas
organizaciones, sino mas bien cada uno de ellos tenia fines propios en los cuales
estos se desenvolvian, quitando asi cierta relevancia a la religién en los aspectos

politicos.

A su vez también asumia y argumentaba que el pueblo chileno era
esencialmente catolico y bajo esa premisa negar que la religion catélica era la

religion del estado, era negar a la mayoria de los chilenos que profesaban dicha
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fe. A su vez invitaba a pensar en ello a la hora de legislar o no legislar sobre la
libertad de culto basandose exclusivamente en desmedro de la religién catdlica
como enemiga, sino mas bien como una necesidad de buscar un respeto y
reconocimiento a todos los cultos. Sacar a la Iglesia Catdlica de la sociedad
tendria una implicancia debido a que esta fuertemente ligada a la ensefianza y a la
sociedad. respecto al cambio de juramento del presidente de la republica era el
mas bien protocolar, pero de un marcado simbolismo ya que el presidente esta vez
no juraria sostener a la Iglesia ni velar por ella, sino mas bien esta vez lo haria por
los ciudadanos, esto hace un cambio importante debido a que el presidente no
estaria obligado a subordinarse a la Iglesia en la toma de decisiones de como

guiar la nacion.

José Francisco Vergara de cierto modo postulaba que la igualdad en las
religiones traeria serios perjuicios a la poblacion ya que el veia especie de sancién
moral al pueblo catdlico, y a la estructura jerarquica de la Iglesia que este proyecto
buscaba reducirlos a formar un clero sujeto a la influencia de la sociedad civil.
entre otras cosas a su juicio buscaba convertir la figura del cura en un simple
ciudadano subordinado al gobierno, y asi lo manifiesta en la siguiente cita; “Se
guiere mantener el patronato en el prospecto del ejecutivo pretendiendo que el da
al Estado una fuerza innegable sobre la Iglesia con el nombramiento de los
mandatarios eclesiasticos” (EI Mercurio, 25 de septiembre: 1884) como conclusion
hace un llamado al senado a derogar y rechazar este proyecto porque este se
aleja de los principios bases de la libertad y justicia, por lo que traeria un retroceso
en las relaciones Estado e Iglesia, y se debia generar una modificacion a este
proyecto, hacer correcciones que permitiera una desvinculacién de la Iglesia y el

Estado, pero de forma protegida y paulatina.

Bajo la misma linea que Vergara, pero en una posicibn mas conciliadora
centraba sus argumentos el sefior Concha y Toro quién explica que una de las

principales motivaciones por las cuales se debe legislar es por velar por los
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intereses de la sociedad chilena, y este debiese generar un régimen concordatario
entre el Estado y la Santa Sede, para esto explica que:

Por mas que se borre el articulo 5° de nuestra Constitucion,
los conflictos pueden nacer porque las relaciones entre el
creyente y el ciudadano subsistiran; nacidos esos conflictos
¢,cOmo se pueden salvar sin el réjimen concordatario? Con la
unién hay conflictos, pero estos pueden tener remedio; con la
separacion siempre hai conflictos y no hai como resolverlos.
Porque el réjimen concordatario presenta dificultades no se
debe condenar y declarar mejor el de la separacion; para ello
seria necesario demostrar que éste no dara marjen a esos
mismos conflictos. No se debe condenar el matrimonio
porque a veces da lugar al divorcio; lo mismo ha de hacerse
con la unién entre la Iglesia y el Estado La separacion surtir4
sus efectos especialmente en el pueblo. Si se deja el culto
abandonado a si mismo no se debe contar con que él sea
sostenido por sus creyentes; esto lo pueden creer los que
tienen fé pero nd los que no cuentan con ella para legislar.
Ademas, los que vendrian a prestar su continjente para
mantener el culto serian precisamente lo mas desvalidos
porque es entre ellos donde mas reina la fé catolica. (El

Mercurio de Valparaiso, 11 de septiembre: 1884)

Concha y Toro, da cuenta en su discurso que el pueblo es esencialmente
catdlico, y a raiz de esto, de nada y poco serviria borrar o modificar un articulo de
la constitucion si la costumbre religiosa del pueblo seguiria siendo fuerte y
arraigada en la sociedad. Por lo tanto, para él seria un despropésito legislar sobre
algo que es fundamental en la sociedad, como lo es la religién y la fe del pueblo.
Es por esto que generar la separacion de la Iglesia, seria precisamente el pueblo
el que sufriria el mayor dafo, por lo que se debe tomar en cuenta para legislar
sobre sus necesidades, es por eso, que €l a lo largo de todas las sesiones del
parlamento en las cuales intervino, postula y hace a los honorables a ver la
posibilidad de llegar a un consenso 0 régimen concordatario entre estas dos

instituciones, por el bienestar de la sociedad chilena especialmente la sociedad
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catélica. Ya que concluye que el pueblo se veria menoscabado si se deja al culto
catolico de lado.

Para Concha y Toro solicitaba buscar una soluciébn a través de un
concordato, aludiendo que a pesar de tener algunos conflictos estos podian ser
solucionados a través del dialogo, de ceder espacios y posturas al igual que habia
pasado afios antes en tierras extranjeras, principalmente en Europa, donde el
concordato fue visto como una salida cordial entre ambas esferas que tenian una
influencia en la sociedad.

Ademas, enfatiza en tener en cuenta al pueblo, el cual es mayoritariamente
catélica y al sacar su religiosidad generaria malestar, y es necesario tener en
cuenta estas premisas a la hora de legislar, por lo tanto, se deben dictar leyes
enfocadas en la labor y el quehacer del pueblo, que es en su mayoria catdlico y
aun no existe culto mas poderoso. Si no se piensa en esto al momento de legislar,
el que mas sufrira serdn los creyentes, porque son estos los que han sostenido a
la religion y es precisamente en los méas desvalidos en donde reina la fe catodlica.
Por lo tanto, la separacion podria traer un conflicto social profundo.

El senador Vicufia Mackenna en relaciébn con este debate manifesté en
primera instancia su antipatia a estos temas teologicos que nada bueno traen,
siempre suscitan males y perturbaciones, pero en vista de que debe realizar su
voto se aborda a analizar cada una de las disposiciones de dicho proyecto de ley.

Comienza declarando estar de acuerdo con el senador José Francisco
Vergara cuando analizaba su percepcion sobre los articulos de dicho proyecto de
ley en las relaciones de la Iglesia y el Estado que nada aportaba en innovacion y
no introduce reforma de ningun tipo en el contexto en el cual se estaban
desarrollando, asi lo manifiesta;

el articulo 1.° no introduce reforma ni innovacion de ningun
jénero en el estado actual de cosas, pues la libertad de cultos
que se dice que establece estaba consagrada por la
tolerancia y el progreso aun mucho antes de que se dictase

la lei interpretativa del articulo 5 de la Constitucion [...] En el
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articulo 2.° del proyecto del ejecutivo se asegura la
manifestacion de todas las creencias y el ejercicio publico de
todos los cultos, pero con una limitacién que es un verdadero
ataque contra la justicia y la libertad ¢ Segun qué criterios ha
de juzgarse si un culto se opone o né a la moral? (El

Mercurio de Valparaiso, 25 de septiembre:1884)

Entonces para Vicufia Mackenna ya habia una libertad de culto dada por la
tolerancia, sin embargo, lo que cuestiona aqui es el principio de libertad, de poder
ejercer un culto religioso distinto al catdlico, manifestando que la sociedad estaba
cambiando y por lo tanto habia un grupo de disidentes quienes debian manifestar
su culto mas alla del ambito privado.

Nos hace referencia de la ambigiedad del proyecto, haciéndonos una
reflexion respecto a qué culto era el apropiado para la sociedad y quienes estarian
a cargo de decidir aquello. Vicuiia Mackenna continta con el concordato, con la
necesidad de algunos parlamentarios como Melchor Concha y Toro, de generar
acuerdos entre ambas partes como solucibn mas propia, sin embargo, €l es
categérico en senalar respecto a este punto que; “Con los concordatos nada se
consigue, son mas bien un arma peligrosa en manos del Estado” (El Mercurio de
Valparaiso, 25 de septiembre:1884)

El senador estaba de acuerdo y fue un punto transversal en su discurso,
con la aprobacién de este proyecto de ley de la reforma, se regularia la cantidad
de dias feriados por festividades religiosas, en donde el pueblo, en sus palabras
“solo sirven para fomentar la ociosidad y los malos habitos del pueblo”, por lo
tanto, es conveniente la separacion debido a que serviria para eliminar el llamado
mal del pueblo. De ocurrir este escenario solo con un decreto bastaria para
restringir esta situacion. Pero al restringir estas fechas de festividades también
traeria un despojo al cristiano, pues la manifestacion de dicha fe del pueblo
catélico popular se plasmaba en ritos festivos y comunitarios como lo son la
adoracion a un Santo Patrono, los bailes, las comparsas, peregrinaciones. Lo que

dicha restriccion le quitaria el alma al pueblo religioso popular. Pero este escenario

65



colorido repleto de fe también era visto por algunos como un escenario asociado al
alcohol, disturbios y desorden, que tenia estrecha relacion con la desercion laboral
al dia siguiente de la fecha religiosa.

Para el senador por Santiago, Adolfo Ibafiez Gutiérrez, liberal, es
profundamente mas categorico en sus planteamientos frente al debate de la
reforma del articulo 5°, sobre la propuesta de la subvencién al culto lo calificé de
indignante, pues respecto a este cuestion, no existe en ninguna constitucion del
mundo algo similar, la calificaba de ambigua, ya que, no establecia ni plazos ni
montos, por lo tanto, seria una parte importante para romper los lazos entre el
Estado e Iglesia respecto a la relacion monetaria que se establecia entre ambas,
proponia que para consolidar la obra que comenz6 con la promulgacién de las
leyes laicas y que finalizaria con la separacion definitiva de la Iglesia el Estado se

debia reducir a la Iglesia hasta llevarla a ser una institucion de derecho privado.

El propésito principal para Ibafiez era la mantencion del patronato, situacion
gue la Santa Sede se negaba a aceptar, pero para €l, y bajo sus argumentos el
patronato era un acuerdo entre ambas instituciones una especie de concordato,
por lo tanto, la solucion que buscaban muchos parlamentarios ya estaba y la
propia Iglesia se habia encargado de desconocer. En otras palabras, le interesaba
mantener de alguna u otra a la Iglesia bajo su dominio, y como no se veia factible,

se debia separar dicha relacion.

Por consiguiente, no se debia frenar las transformaciones de la relacion
Estado e Iglesia, sino mas bien mantener pie firme para complementar dichas
reformas, la cual es necesario llevarlas a cabo desde principio a fin. Reformas tan
necesarias para alejar la herejia social que es la Iglesia, como asi la llamé. Por lo
tanto, “declara que la comision deberia aceptar en general el proyecto presentado
por el ejecutivo a la camara de senadores, reservandose el pedir discusion general
de las modificaciones convencionales”. (EI Mercurio de Valparaiso,13 de

septiembre:1884)
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Bajo esta misma logica el senador, miembro del partido nacional, Juan
Esteban Rodriguez, en su intervencién el dia 30 de septiembre del afio 1884,
planteaba la separacién absoluta de la Iglesia y el Estado, sin embargo, para qué
esto ocurriera se requeria ciertas situaciones, que aun no se daban, por lo qué a
su parecer dificil que se llevara a cabo en Chile. La dificultad radicaba en qué;

es imposible en un pais como Chile, en que la mayoria de los
habitantes pertenece a un solo culto; en cada paso dado por
nuestra patria ha sido guiada por la relijion. Todos esos
adelantos se han verificado en la mas estrecha union entre el
Estado y la Iglesia, uniébn que no puede por consiguiente

romperse subitamente por medio de una lei (EI Mercurio de
Valparaiso, 30 de septiembre:1884)

Por lo tanto, la estrecha union entre el Estado y la Iglesia, dada desde la
época de la colonia, no puede por consiguiente romperse subitamente por medio
de una ley lo que seria perjudicial para el pueblo chileno en cuanto la mayoria de
sus habitantes profesan esta religion y culto. Este seria el principal obstaculo que

enfrentaria esta modificacion.

Por lo que Rodriguez propone la necesidad de un acuerdo, de un
concordato, el cual tendria como objetivo llegar a un punto en comun, donde se
pueda atribuir la soberania del Estado para y en beneficio del culto religioso.
Entonces a través de este concordato arreglar la relacién con la santa sede, que
habian sido interrumpidas afios anteriores. Este argumento tiene similitudes
considerables con el argumento de Concha y Toro, ambos planteaban esta opcién
como una solucién a dicho periodo, sin embargo, la diferencia radicaba en que
Rodriguez si tenia clara la posibilidad de una real y pronta separacion Iglesia y

Estado en un futuro cercano, pero no en el momento actual.

Es precisamente en el punto del concordato en el cual no estaba de
acuerdo el Diputado Puelma con los argumentos presentados por Concha y Toro,

para Puelma no puede existir un concordato cuando la Iglesia posee una serie de
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privilegios, propiedades privadas y beneficios, que la posiciona en una relacion
asimétrica con el Estado.

Puelma, ademas, agrega que no se puede generar un concordato debido a
gue las relaciones entre la santa sede y el gobierno estaban suspendidas por los
conflictos anteriores principalmente con la nominacién y el rechazo de Paula de
Tafor6 como sucesor al arzobispado, por lo tanto, no podia existir un concordato si
las relaciones diplométicas estaban tensionadas y con importantes rupturas. Sin
embargo, alude que, si es por buscar un concordato o un acuerdo entre ambas
instituciones, este ya existia y no se estaba dando cumplimiento a este, nos habla
del patronato o derecho de patronato el cual, antiguamente se ejercia este
derecho nombrando a los curas colados, y donde también el obispo ofrecia
algunas garantias al estado. En lo que agrega como ejemplo que, en el afio 1884
con las relaciones en conflicto, no habia ningun cura nombrado bajo esa atribucion
del patronato, y que la mayoria de los curas existentes nombrados son interinos o
provisorios. Ademas, manifiesta qué seria imposible o poco probable llegar a un
acuerdo de concordato debido a que para llegar a un acuerdo se necesita didlogo
y comunicacion y esto no ocurria. A lo que sumaba otra dificultad para llegar a un
concordato es que el pueblo chileno es en su mayoria catélico, por lo tanto, era
visto como el gran instrumento de la Iglesia.

A su juicio la verdadera separacion consiste en el de la
Iglesia nacional; pero no podra implantarse en Chile por falta
absoluta de las condiciones que para su establecimiento
requiere, cuales son la corrupcion del clero, la acumulacion
de propiedades en sus manos y la convivencia del Estado.
(EI Mercurio de Valparaiso, 2 de octubre:1884)

Al ser el pueblo chileno mayoritariamente catélico y subvencionado por el
Estado, Puelma propone una subvencion de todos los cultos, a otros cultos
existentes que estaban relegados al ambito privado segun la modificacion del
articulo 12 en 1865. Por lo tanto, Puelma tenia dos postulados claves, el primero

giraba en torno a la dificultad e imposibilidad de establecer a su parecer un
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concordato y el segundo proponia la modificacién de la libertad de cultos, la
importancia para el radica en “tener la Unica ensefanza moral que se le da a
nuestro pueblo propone una libertad de culto y la subvencion de ello por la
educacion moral que produce al pueblo” (EI Mercurio de Valparaiso, 2 de octubre:
1884) nos manifiesta que la moral que debe tener el pueblo es la moral catdlica
tan arraigada a la sociedad y vinculada esencialmente con la educacion, sin
prejuicio de reconocer otros cultos que habitaban dentro del territorio, de los
cuales el Estado también debia subvencionar y darle su espacio dentro de la
sociedad, por qué son un aporte al desarrollo cultural del pueblo.

Por lo tanto, para Puelma la discusion de la modificacion de este articulo
deberia girar en torno a la subvencién por parte del Estado de todos los cultos que
se profesan en el territorio ya que de ello depende la moral y la educacion del
pueblo. No considera practicable la separaciéon de la Iglesia y el Estado, asi como
se propone en el proyecto de modificacion. Ni mucho menos concibe una salida
consensuada a través del concordato.

Bajo el punto referente a la modificacion del articulo, para el senador
Puelma consideraba que las disposiciones constitucionales que se estaban
discutiendo eran mas bien sobre una ley de libertad de cultos (discusion que habia
tenido sus inicios en 1865) mas que de una ruptura definitiva. Hace una referencia
muy importante respecto a por qué se habla de dos poderes, si a su juicio existe
un solo poder, se refiere al poder de Estado. A su vez la Iglesia no ha hecho otra
cosa que arrebatarle atribuciones, por lo que se buscaba reducir el poder de la
Iglesia a sus atribuciones y a su verdadero contexto rompiendo los lazos que
ataban al estado desde tiempos de la colonia. Puelma asi lo describe;

La mayoria catélica de nuestro pais cree que debe obedecer
preferentemente al Papa y a sus representantes los obispos;
de esta creencia sancionada en la Constitucion nacen las
leyes patronales, y ella es la base de la errbnea concepcion
de un segundo poder dentro del Estado. (EI Mercurio de
Valparaiso, 20 de octubre:1884)
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Es por esto Puelma considera que se debe romper con esta creencia
errénea del segundo poder dentro del Estado, el gran poder es sélo el Estado y las
atribuciones respecto a lo social y politico le competen solo a él. Por lo que es
necesario hacer una reforma mas profunda que solo modificar o borrar un articulo,
ya que habia pensamientos y costumbres arraigados en la sociedad mas fuertes
gue eliminar ciertos articulos.

Por eso los liberales buscaban reducir y anular el poder de la Iglesia que se
piensa igual que el Estado y con ello también buscaba reducir al sacerdote a la
categoria de un simple ciudadano, sin privilegios otorgados por la Iglesia, pero
reducir al sacerdote a una simple figura de ciudadano tenia un trasfondo
importante, era mas bien esta figura eclesiastica la que estaba encargada de las
parroquias y eran quienes instruian al pueblo a los dogmas catdlicos. El rol de
sacerdote es fundamental para realizar los cultos a Dios y los santos, ademas de
procurar la caridad al préjimo, por lo tanto, es una pieza fundamental en llevar a la
comunidad a la salvacion. Asi el sacerdote mantenia una estrecha comunicacion
con los fieles. Todas estas atribuciones eran vista por los grupos liberales como un
accionar peligroso, debido a que conllevan un fuerte rol moral que influia
fuertemente en la sociedad chilena.

Otro punto relevante en la propuesta del senador Puelma a igual que lo
sostenia Vicufia Mackena, es respecto a la libertad de culto, Puelma planteaba;

La libertad de cultos esta asegurada sin limitacion alguna por
los incisos 6° y 7° del articulo 12 de la Constitucion al
asegurar la libertad de asociacion y la de ensefianza, esto es
la libertad del pensamiento. Si es asi, no puede ponerse
nuevamente en el articulo 12 de la Constitucion la libertad de
cultos limitada por la moral y el 6rden publico. (EI Mercurio de
Valparaiso, 20 de octubre:1884)

Dentro de esta cita se aclara el punto de la libertad de culto, pero esta vez
fuera de la vida privada, ya que si bien es sabido que en el afio 1865 bajo la

presidencia de José Joaquin Pérez, se realiz6 una modificacion en la constitucion
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con una ley interpretativa, en la cual se establecia; “aquellos que no profesaran la
religiébn catélica apostolica romana podrian manifestar sus creencias en recintos,
capillas de propiedad privada” (1865), también estableci6 que los disidentes
podian constituir sus propios colegios de caracter privado donde podrian instruir y
educar a sus hijos en los dogmas que ellos profesaran. A pesar de esta ley
interpretativa daba un sesgo de inclusion a los cultos disidentes, sin embargo,
estos seguian regidos por la moral catdlica que es la moral imperante en la
sociedad del siglo XIX. Lo que postula el senador Puelma es precisamente sumar

esta moral catdlica y a los cultos disidentes hacia el espacio publico.

Posteriormente el presidente del periodo, Domingo Santa Maria en el
discurso el 1 de junio de 1885, publicado en el diario el mercurio el dia 5 del
mismo mes y afio, expresa al respecto de este didlogo sobre la reforma
constitucional del articulo 5° donde expuso lo siguiente; de todas las reformas que
han planteado en este gobierno, es este un “proyecto de alta importancia porque
tiende a robustecer el imperio del derecho comun, verdadera base de la justicia y
de la libertad humana” (El Mercurio de Valparaiso, 5 de junio:1885); reforma que
buscaba la libertad de conciencia para lograr el progreso, como evolucion natural
de los pueblos desarrollados, rompiendo barreras que tenian al territorio
sumergido en la costumbre y la tradicion. El proyecto de reforma de la constitucion
en el aspecto religioso es también abiertamente un proyecto politico y asi lo
entendia Santa Maria. Tanto para él como para Balmaceda contemplaban
fundamental la libertad de conciencia para todos los cultos que habitaban y
profesan en el territorio. El siguiente extracto asi lo explica;

La reforma, segun su angulo apolojista, tiende a robustecer y
ensanchar el derecho comun y la libertad humana; reconoce
la mas amplia libertad de conciencia y ampara el libre

ejercicio de todos los cultos (ElI Mercurio de Valparaiso, 5 de
junio:1885)
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Bajo esta légica de derecho comun que buscaba implementar el gobierno,
donde se debia garantizar sobre todo la igualdad de los ciudadanos ante la ley,
también se planteaba la orientacion de llevar a la sociedad hacia la secularizacion
de las organizaciones e instituciones que sustentaban la vida social que hasta ese

momento la Iglesia controlaba.

Si bien Santa Maria se manifestaba de acuerdo con la modificacion del
articulo 5° como una continuacién de las reformas laicas, a su vez planteaba que
la separacién de ambas instituciones debia considerarse de forma paulatina, por
gué comprendia el poder y la influencia que la Iglesia catdlica ejercia sobre la
sociedad y arrebatarles su fe podria tener como consecuencia la desestabilizacion
de su gobierno. Debido a que la comunidad catélica se habia organizado y
constituido organizaciones, circulos, la unién catdlica, prensa, y alianzas de
tendencia catdlica, que conformaban una ofensiva a estos procesos

secularizadores. Y las siguientes lineas asi lo expresan;

Se ha dicho que soy sectario y que me guia un odio ciego a
la Iglesia. No es cierto, soy bastante inteligente para saber
distinguir entre los ridiculos que la Iglesia ha creado para
dominar las conciencias de los hombres por esa terrible
palabra que llaman fe, y lo que es un pensamiento razonado
y logico de un hombre capaz de comprender que rige al
mundo algo superior, y que la Iglesia embarulla para ejercer
un dominio universal en nombre de Cristo (...) Hoy por hoy,
la separacion de la lIglesia del Estado importaria una
revolucion. El pais no estd preparado para ello, esta
ciudadania tiene mucho de inconsciente todavia y es
necesario dirigirla a palos.” (El Mercurio de Valparaiso, 5 de
junio:1885)

Bajo estas palabras y mientras se estaba discutiendo en el parlamento
sobre los procesos de laicizacion del Estado, teniendo estos antecedentes
presentes, se especulaba que Domingo Santa Maria mantenia conversaciones de

forma privada con La Santa Sede, donde se lograron algunos acuerdos de
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consideracion, se decidi6 bajo consenso entre ambos confirmar y designar al
sucesor del arzobispo Valdivieso fallecido en 8 de junio 1878. El Papa Leo6n Xlll
confirmé en 1886 en dicho cargo a Mons. Mariano Casanova Casanova,
consagrado El 30 de enero de 1887, en la Catedral Metropolitana de Santiago.
Casanova tenia como principal objetivo en su gestion reanudar las relaciones
entre la Iglesia y el Estado buscando acuerdos y consensos donde su
nombramiento era visto como una esperanzadora sefal de aquello. A su vez en
cuanto al presupuesto de culto, este seria eliminado, el que seria reemplazado por
el diezmo que la Iglesia pedia a sus fieles. este quedaria dentro de la institucion.
De esta forma se fuera desatando algunos lazos entre el Estado y la Iglesia lo que

favoreceria afios mas tarde la separacion definitiva en 1925.
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CUARTO CAPITULO

Regeneracion de la Iglesia Catolica: ofensiva y estrategias para el

ordenamiento del pueblo catdlico.

En el ambito social y politico entre los afios 1880 y 1900 la Iglesia Catdlica
en América Latina, como en otras partes del mundo estaba sufriendo procesos de

transformacion y reestructuracion interna.

Debido a que ya habian pasado los procesos de construccién de la nacién,
donde la religion ocupé un rol importante en el tipo de ciudadano que se buscaba
formar. Con el paso del tiempo la Iglesia Catdlica se acercaba cada vez mas a los
preceptos de la Santa Sede, romanizando la institucion y su actuar, buscando una
centralizacion de su poder en la union de América Latina y de todos los catoélicos
gue se encontraban bajo la misma doctrina. En palabras de Sol Serrano:

La centralizacion de la Iglesia Catdlica universal en torno a
Roma en el siglo XIX fue un fendbmeno tan poderoso y
exitoso que aun hoy cuesta imaginar que el catolicismo pudo
haber sido de otra manera. Cuesta recordar que Roma
entonces no era el Vaticano sino la capital de los Estados
Pontificios y que el Papa era una autoridad espiritual y

también el soberano temporal de un poder territorial.
(Serrano,2008: 82)

En este parrafo Sol Serrano nos da una clara idea del proceso de
romanizacion de la Iglesia Catélica, una obediencia por parte del clero secular a la
Sede del Vaticano quien mostrara los lineamientos y pasos a seguir frente a una
crisis dogmatica expandida por todos sus dominios. La emergente laicizacion del
Estado forz6 a la Iglesia a generar acciones y estrategias de como abordar las
politicas irreligiosas de los gobiernos liberales, proceso que se venia manifestando
en todos los estados que adoptaron las politicas liberales en Europa y mas tarde
en América del sur. Esto permiti6 que se impulsaran las congregaciones,

asociaciones y sociedades permanentes encargadas de la piedad, la caridad y el
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culto, promoviendo las asociaciones encargadas de llevar a cabo estas funciones

en la sociedad.

Siguiendo los planteamientos de Sol Serrano evidenciamos que el
asociacionismo catolico es activo durante el siglo XIX para ello nos evidencia un

catastro del crecimiento de estas expresiones;

La primera afinacibn que permite hacer es que el
asociacionismo catolico fue un fendbmeno cuantitativamente
significativo: fueron encontradas 309 asociaciones en la
diécesis de Santiago. La segunda es que crece a lo largo del
siglo, siendo la década de 1880 un momento algido de
fundaciones (Serrano,2003: 350)

La asociatividad no era solo un fenébmeno colonial, si bien es cierto aun se
apreciaban estas cofradias religiosas las cuales se mantenian vigentes en el siglo
XIX8, las nuevas agrupaciones que surgian se caracterizaban por dejar de lado el
caracter gremial y étnico. La Iglesia vio en este grupo una capacidad de convocar
a todo el pueblo catdlico, trasladando la lucha del parlamento hacia las masas

catélicas populares para que se movilizaran en defensa de la Iglesia.

Las cofradias tradicionales eran en su gran mayoria mixtas,
como lo eran las Ordenes terceras. Es en la segunda mitad
del siglo donde aparece con mas fuerza la separacion de
género. Si las cofradias siguieron siendo mixtas con un leve
repunte de las femeninas, las sociedades de beneficencia—
las que estan actuando en el espacio publico politico y social
y en el sector privado econOmico— son mayoritariamente
masculinas. Las hay femeninas, pero tiende a no haber
mixtas. Las sociedades son segregadas, al contrario de las
cofradias que son integradoras en materia de género
(Serrano,2003: 350)

8 Cofradias con mayor relevancia segiin Santo Patrono (1830-1890); Santisimo Sacramento
(alrededor de 70 cofradias), Sagrado Corazo6n (alrededor de 50 cofradias), Virgen de la Inmaculada
Concepcién (alrededor de 18 cofradias), Virgen del Carmen (alrededor de 15 cofradias), Virgen del
Rosario (alrededor de 10 cofradias), Virgen de la Merced (alrededor de 8 Cofradias). Cofradias con
menor presencia segun Santo Patrono serian; Cristo, San Agustin, San Benito, San Francisco, San
José, Santo Domingo, Virgen del Socorro, Virgen Maria, Virgen Purisima. (Serrano, 2008:125)
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Nos evidencia una segregacion de clase y de género en las asociaciones
catélicas que se organizaban cada una de ellas con un foco especifico en la tarea
gue se les encargaba desde la jerarquia catdlica, pero en todas ellas habia un
bastibn dedicado a la defensa de la religiébn. Serrano nos evidencia que, las
sociedades benéficas estaban formadas en su mayoria por mujeres de la elite y
era la forma de vincularse a los pobres, aquellos a los cuales buscaban integrar a
la estructura social productiva, en cambio las sociedades de caridad estaban
constituidas en su mayoria por hombres y ellos salen hacia la regeneracion del

pobre.

En cambio, las cofradias estdn conformadas por hombres y mujeres de
forma integrada, también tenian como particularidad que en su gran mayoria eran
asociaciones inter-clase, aunque habia otras totalmente populares, las cuales se
enfocaban en la ayuda mutua entre pares a través del servicio ritual como también
en el aspecto monetario, es decir, el pobre ya estaba incorporado en la estructura
de orden, eran en gran numero ellos mismos. Su actividad principal era la
preparacion de la fiesta de conmemoracion de un santo patron, ya sea el Sagrado
Corazon de Jesus o en veneracion de la Inmaculada Concepcion, donde confluian

ambas clases.

Sin embargo, las que tomaron mayor fuerza a finales del siglo XIX fueron
las nuevas asociaciones de caridad y beneficencia, las cuales avaladas por el
cbdigo civil podian incluso tener personalidad Jurica. Si bien cada una de ellas
manifestaba caracteristicas diferenciadoras en su estructura cada una de ellas
cumplia con el fin Ultimo que pretendia “buscaban el fortalecimiento de la Iglesia,
del Papa y de los obispos para enfrentar la primera ola secularizadora (Serrano,
2003: 352). La Iglesia se fortalece como institucién en su ofensiva contra la

secularizacion.
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4.1. Unir lafuerza; Asambleas de la Unién Catdlica 1883-1888

La Union Catolica nace como fruto de la reflexibn de un grupo de
conservadores dirigidos por Abdén Cifuentes, evidenciando la conflictiva relacion
del Estado y la Iglesia en esos afios, y la desorganizacion frente al ataque liberal,
como también se realiza una autocritica a la institucionalidad catélica. Tomando
como ejemplo asociaciones nacidas en Alemania, Bélgica e Inglaterra, ofrecieron
al Vicario capitular Joaquin Larrain Gandarillas, formar una asociacion para
congregar laicos y que defendieran los intereses comunes y cultivar entre ellos el

espiritu de unién y de fraternidad.

Fundada en 1883, la Union Catolica fue creada como una forma de resistir
a la llamada por algunos clérigos como el hostigamiento a la Iglesia catélica por
parte del Gobierno de Domingo Santa Maria. Es asi como Abdon Cifuentes

tomando las ideas europeas de resistencia instaura la Unién Catélica;

A efecto, i con fecha 1. ° de Junio del corriente afo,
acordaron las bases de una Sociedad titulada “Unién
Catolica de Chile”, dos articulos de sus sencillos estatutos
esplican suficientemente el objeto de la Sociedad, el cual no
es otro que procurar la union intima i permanente de los
catélicos; i la defensa i propagacion de los principios i obras
catblicas; i mui especialmente la defensa de la libertad i
derechos de la Iglesia, sobre todo en los ramos de la vida
publica. (Cifuentes, 1883)

La Unién Catdlica tuvo como principal objetivo unir a los catdlicos bajo la
proteccion de la Iglesia para hacer frente al Estado liberal. Esta consistid en las
palabras del arzobispo de metropolis y Vicario Capitular de la Arquidiécesis de
Santiago, Sr. Dn. Joaquin Larrain Gandarillas evidencio que;

En Chile los catdlicos son mas, son casi la nacion; y se les
desconocen sus derechos religiosos, civiles y politicos,
porque se les mira dispersos. Luego era la necesidad

apremiante procurar unirlos, para que se estimasen, amasen

y protegiesen; convenia unirlos para que aprendiesen a
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conocer sus derechos, sus intereses y los medios eficaces de
defenderlos; convenia unirlos para que se estimulasen al
cumplimiento de sus deberes privados y sociales con la
palabra y el ejemplo; convenia unirlos para iniciarlos en los
fecundos trabajos de la vida publica y en el estudio de las
grandes cuestiones que interesan a todo pueblo libre,
arrancandolos al retraimiento funesto & que nos tenia

acostumbrado el régimen colonial. (Larrain,1885)

La necesidad de Gandarillas y de Cifuentes de asociar a los fieles catdlicos,
instruirlos, para insertarlos en la vida publica como un ciudadano catdlico, que
practique la moral cristiana con la palabra y la accion con el ejemplo en su actuar y
pensar. Gandarillas buscaba apuntar estos objetivos hacia tres sujetos especificos
en quienes veian la posibilidad de la formacion de un ciudadano catdlico, estos
son las generaciones joévenes, los obreros y en cierto punto las mujeres asociadas

a la beneficencia y piedad catdlica.

La Union Catdlica se preocuparia de la organizacion de las asociaciones de
ya existentes, como también de difundir y promover la creacion de asociaciones
similares a lo largo del pais. Para darle una real influencia a la sociedad, la Unién
se fundamentaba en el derecho de libertad de asociacion y la difusién de la
prensa, de la ensefianza y la politica. Derecho de los cuales el partido
conservador se encargaria de velar por mantenerlos. El sostenimiento de esta
organizacion sera financiado y sustentado econdmicamente por la donacién de

sus miembros. La Iglesia no sustentaba este proyecto.

Desde sus inicios la Union Catdlica se planteé realizar asambleas de forma
periddicas, que fueran realizadas cada afio, como una instancia para dar a
conocer sus probleméticas y asi generar las ideas a trabajar que permitirian a la

Iglesia catdlica dar respuestas resolutivas a estos embates.

La primera Asamblea tuvo lugar en la ciudad de Santiago 1,2,3 y 6 de
noviembre 1884, momento algido de las relaciones entre el Estado y la Iglesia.

Uno de los primeros puntos importante a decidir es definir quienes formarian parte
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de esta Unién Catodlica, si bien por lo general se daba una union inclusiva de todos
los catdlicos, esta unién segun estatutos estaba conformada para expresar y ser
parte de la asamblea, con voz y voto en ella de la siguiente manera; “Art.2°
Forman parte de la Asamblea, con voz i voto en ella™
1. Los miembros del Consejo Jeneral de la UNION CATOLICA
2. Tres representantes de los socios de la Union Catdlica en cada
departamento, nombrados por los respectivos consejos de
departamentos.
Los miembros de los consejos departamentales o provinciales
Los miembros del clero
Los delegados de las Sociedades de piedad, de caridad i de educacion,
aprobadas por la Autoridad Eclesiastica, en numero de dos por cada
corporacion.

6. Las demas personas invitadas o aceptadas por el Consejo de la Unidn
Catdlica (Cifuentes, 1884)

Esto evidencia que la Unién Catodlica estaba dirigida por las cupulas de la
Iglesia y de las asociaciones laicas, las autoridades de la asamblea también lo
eran, agrupaciones jerarquizadas y enfocadas en generar estrategias para
sostener al pueblo catélico, instruirlo y formarlo como ciudadano, tratando de

armar una linea homogénea de adoctrinamiento y defensa de la fe.

Teniendo esta organizacion clara, Ademas se propuso acciones especificas
con el fin de normalizar a través de estatutos las directrices a trabajar en los
siguientes afos;

Art.3° El objeto de las Asambleas es dar a conocer las obras
catdlicas; estudiar los medios de propagarlas i extender sus

beneficios; estudiar las necesidades de la situacion i los

medios de remediarlas; i unir todos los esfuerzos para la

% Junta directiva: presidente: don Abdon Cifuentes. Vicepresidente: don Alejandro Vial.
Secretario: don Manuel G. Balbontin, Id don Cérlos V. Riso-Patron. Director prebendado don
Miguel R. Prado: Id. Don Cosme Campillo, Id. Don José Clemente Fabres, Id. Don Miguel Barros
M. Vicepresidentes de Honor: Don Domingo Fernandez Concha, Don Ventura Blanco V, Don
Carlos Lyon, Don Juan B. Santelices, Don Lorenzo Beytia, Don Domingo Gonzalez, Don Horacio
Serrano, Don Ricardo Davila Boza.
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defensa i triunfo de los intereses i libertades catélicas.
(Cifuentes,1884)

Para procurar la union intima de los catdlicos, organizarlos y jerarquizarlos
bajo una dindmica de comisiones de las cuales buscan tratar temas relevantes del
acontecer propios de finales del siglo XIX, estas comisiones tenian como tarea
discutir problemas y tematicas para llegar a acuerdos resolutivos de su accionar

frente a las dinamicas del Estado; y se organizarian de la siguiente manera;

Art. 6° La asamblea se dividira en cinco comisiones, que se
ocuparan respectivamente;

1. De lo concerniente a las instituciones de piedad i caridad
cristiana;

De instruccion i educacion;
De publicaciones catdlicas;

De asociaciones y cofradias catélicas;

a c w N

De los intereses, derechos i libertades relijiosas
(Cifuentes,1884)

Estas comisiones estaban conformadas por un presidente, un
vicepresidente y un secretario, mas los miembros de la comision quienes deberian
generar conclusiones que posteriormente se discutiran y reflexionarian en la
asamblea general. Dentro de las discusiones generales de esta asamblea a raiz
de los discursos pronunciados se evidencia que lo que mas preocupaba a los
catélicos conservadores era el matrimonio civil y las defunciones en cementerios
laicos, consecuencia de las llamadas leyes laicas que atacaban al seno de los

ritos catolicos.

En una segunda Asamblea de la Uniéon Catdlical®, celebrada en Santiago
los dias 1, 2, 3y 5 de noviembre de 1885 se contemplé nuevamente la necesidad
de union del pueblo catdlico, en esta instancia se enuncia aun con mas fuerza la

idea de asociarse bajo las virtudes cristianas y defender la libertad de la Iglesia.

10 presidente don Abdén Cifuentes. Vicepresidente don Alejandro Vial. Secretario don Manuel G,
Balbontin, Id. Don Carlos V. Riso-Patron. Director prebendado don Miguel R. Prado. Id. Don
Cosme Campillo, Id. Don José Clemente Fabres. Id. Don Miguel Barros Moran. Vice-presidentes de
honor: Don Domingo Fernandez Concha, Don Ventura Blanco Viel, Don Carlos Lyon,Don Ricardo
Déavila Boza [...]
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Para ello, Gandarillas pronuncia el primer discurso para asi abrir las sesiones en la
segunda asamblea. El nos manifiesta que el deber de los catolicos seglares y
clérigos es de salvar a la patria del abismo al cual estaba siendo arrogado por el
gobierno. A su vez evidencia que hay catolicos por todas partes, pocos instruidos
en la fe catdlica y en sus derechos;

En Chile los catélicos son mas, son casi la nacion; y se les

desconocen sus derechos religiosos, civiles y politicos,

porque se les mira dispersos. Luego era la necesidad

apremiante procurar unirlos, para que se estimasen, amasen

y protegiesen (Larrain Gandarillas, 1885)

La necesidad de unirse con el fin de proteger y defender a la Iglesia
también tenia la tarea de informar a los catélicos para que aprendiesen sus
derechos y lo medios necesarios para defenderse con la palabra y el ejemplo en
su actuar. El secreto de la union se encuentra en el cristianismo, mediante la
uniformidad en la fe, en creer y sentir, desde la cual se pretende formar una union
intima y permanente entre los catolicos, donde el seno de la familia es uno de los
focos importantes por la cual,

La unién catdlica se propone alimentar notablemente ese
fuego sagrado en la familia chilena, por lo cual desea que
sus miembros se acerquen, para que puedan amarse
tiernamente, servirse y ayudarse con desinteres y
abnegacion en las luchas y pruebas de la vida, y para que
después salgan de sus amables reuniones, como generosos

apostoles de la verdad y del bien, a llevar estos precisos
vienen & sus demas compatriotas (Larrain Gandarillas, 1885)

Sin embargo, Gandarillas aclara que la Unién Catodlica no fue establecida ni
fundada como una cofradia para ayudar a la santificacion de sus miembros, Nos
recuerda que el objetivo de la Union Catdlica debe ser publica y social. El cual
tenia que incentivar, promover y cultivar el espiritu de asociacién ya sea con fines
y objetivos cientificos, literarios, de culto, de piedad o caridad, y todas aquellas

actividades que tiendan a cultivar y engrandecer la union de los catolicos.
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Es por lo que la Union Catdlica trabajard por establecer las relaciones
permanentes entre las obras asociaciones cristianas, por lo tanto, las intenciones
eran claras;

De esta suerte, la Union Catdlica se propone reunir y utilizar
en la medida de lo posible y dentro de la esfera que
corresponde & los cristianos seglares, las fuerzas catodlicas
del pais, a fin de hacer posible y eficaz la defensa y
propagacion de los principios y obras catllicas y muy
especialmente la defensa de la libertad y derechos de la

Iglesia, sobre todo en los ramos de la vida publica (Larrain
Gandarillas, 1885)

Esta cierta utilizacién de los catolicos laicos, que en su mayoria estaban
reunidos en el pueblo catélico menos adoctrinado, asociados a cofradias
religiosas, de caridad o piadosas en su mayoria bajo el alero o en honor a un
santo, en la virgen o en algin Santo Patrono en torno a una parroquia 0 a un
sacerdote, eran estos los catdlicos dispersos que se buscaba reunir, tenian como
deber de defender a la Iglesia en los espacios publicos, quienes correspondian
defender la libertad que bajo la vision de los clérigos estaban siendo arrebatadas,
la libertad de ciudadanos y la libertad del catdlico “junto con nuestra libertad de
cristianos, conculcan nuestra libertad de hombres y nuestra libertad de ciudadanos
de un pais que tiene perfecto derecho de gobernarse por si mismo” (Gandarillas;
1885), esta libertad es la que intentaba defender y eran indispensables y urgentes
de ser conservadas. Gandarillas plantea que estas libertades fueron recibidas por
la santidad y ninguna potestad terrenal puede despojarla de ellas por lo que era

tarea de los fieles reivindicarlas

En el discurso dado por el presidente de la Unién catélica Don Abdén
Cifuentes, nos expresa que la institucién catélica estaba siendo victima de una
tirania sin precedentes, un embate de un sectarismo irreligioso afectando en
aspectos de la politica, haciendo referencia a la promulgacion de las llamadas

‘leyes laicas” recientemente discutidas y aprobadas por el Estado y en otros
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espacios de opinion publica, buscando desprestigiar a la Iglesia en su labor en la

sociedad.

Cifuentes hace referencia al sentimiento de negacion y menosprecio por
parte del Estado en sus costumbres y creencias; expresando que en Chile solo el
culto catdlico estaba siendo privado del ejercicio de sus creencias, caso que
ocurre con el matrimonio religioso que es desconocido y despojado de su caracter
como tal y es llevado hacia el @mbito civil, como un trdmite, buscando y
promoviendo a su juicio el concubinato en un estado exclusivamente catolico

el concubinato sigue amparado y encadenado por la ley; y el
verdadero matrimonio catélico es desconocido y despojado
de su caracter de tal [...] la Iglesia continta despojada de lo
suyo, por autoridades sin pudor y sin escrupulos [...] tras el

asalto dado & los intereses catélicos, vino el desbordamiento

contra todas las libertades publicas (Cifuentes, 1885)
posteriormente atribuye la responsabilidad de este mal, aquellos que son

catélicos en los labios, pero ateos en las obras; es decir al pueblo catdlico, lo que
él llamo “paganos disfrazados de catdlicos” y que estaban alejados de las
doctrinas catolicas;

Esta es sefiores, la clarisima ensefianza de la historia, y aqui

esta la raiz profunda de los males que sufrimos. El remedio

est4, como lo he dicho, en la vuelta de los pueblos & la

observancia de las leyes cristianas, en la cumplida fidelidad &

las ensefianzas de la Iglesia. La religion catodlica, depositaria

de la verdad y de la gracia, es el arca salvadora que lleva en

su seno los elementos de toda regeneracion y de toda

perfeccion moral. (Cifuentes, 1885)

Esta vuelta del pueblo hacia el cristianismo y a las doctrinas de la Iglesia
era el fin primordial, hace un llamado a ser verdaderos cristianos en accion y en
palabras. El obispo subrogante de la Diécesis llamé a la regeneracion del pueblo
para no retroceder al paganismo antiguo o al ateismo practico, y asi alcanzar de

modo sélido y durable el poder publico, Y para cumplir con esta regeneracion
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moral del pueblo, los actores primordiales eran los jovenes y los obreros,
pertenecientes al pueblo, y especialmente aqguellos que tenian un catolicismo poco
adoctrinado. Eran precisamente estas sociedades llamadas hace unos afios atras
paganos y barbaros a los cuales negaron y oprimieron por sus costumbres
religiosas festivas y ritualistas, las que en este momento eran los llamados a
instruirse en la dogmatica fe catdlica, a hacerse participe de la vida y accién
publica como a su vez politica del ciudadano catdlico, “dije que la obligacién que
tiene el ciudadano catélico de acudir a las urnas era superior & la que tiene de
asistir a misa en dia festivo” (Cruz, 1885) la participacion politica y social era un

deber fundamental del catdlico chileno en estos tiempos.

Un punto relevante en esta segunda asamblea aparte de los puntos ya
tratados sobre el matrimonio, defunciones, la piedad del catdlico tratados también
en la asamblea anterior, fue el punto donde se emplaza a los empresarios y a los
ciudadanos catolicos respecto a los dias feriados religiosos, su labor y actuar en
los dias consagrados a Dios, como también de no afectar sus labores en el
trabajo. A continuacion, las acciones recomendadas para los catélicos extraidas

de las conclusiones de la asamblea.

Que mas en cualesquiera otros, en los dias del Sefior debe
todo Catdlico, en cuanto de él dependa, evitar todo lo que

pueda ofender & Dios;

1. Exhortar a todos los chilenos al mas religioso respeto
para con el reposo de los dias festivos, en conformidad a
la ley de la Iglesia Catolica.

2. Recomendar & los catolicos que se impongan al
compromiso de no comprar en dia alguno de la semana, y
en igualdad de circunstancias, & los comerciantes 6
industriales que quebranten el precepto eclesiastico del
reposo dominical.

3. Encarecer a los jefes de fabricas, talleres, fundos rasticos,
etc., y a todos los catodlicos en general, la necesidad

imprescindible de procurar & los trabajadores en los dias
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festivos, entretenimientos honestos que los preserve de
entregarse, como desgraciadamente suelen hacerlo, a la
embriaguez 0 otros desordenes;

4. Recomendar a los catdlicos que dan en arriendo
localidades para tiendas, almacenes, fabricas, talleres,
etc., que, en los contratos que celebren al efecto,
introduzcan como condicién resolutiva la obligacién, por
parte del arrendatario, de abstenerse de la veta 6 del

trabajo en los dias de guardia (Gumucio,1885)

Con esto se esta regulando no solo el trabajo a los catdlicos sino también
se pretende regular un mercado y una economia en un estado liberal. Sino
también regular los dias consagrados a Dios, es decir instar al quehacer religioso
del obrero y de su familia, para que no antepongan el trabajo como justificacion del
descuido a sus deberes para con la Iglesia y su fe. Mas tarde esto sera trabajado

en la Rerum Novarum.

La tercera Asamblea de la Unién catélical! desarrollada los dias 24, 25 y 26
de diciembre 1886, se desarroll6 bajo un clima social y politico tenso, debido a que
meses antes se habian realizado las elecciones presidenciales en Chile, de las
cuales resultd electo el presidente José Manuel Balmaceda. Lo que daba una
nueva arista al enfrentamiento en las relaciones del Estado y la Iglesia. Sin
embargo, Balmaceda habia sido Ministro de Santa Maria y seguia de una u otra
forma sus lineamientos respecto a esta tematica, aunque mas tarde en su periodo
presidencial fue mas tolerante, condescendiente con la Iglesia, llegando incluso a

puntos de consensos.

Esta asamblea seguia los lineamientos de las asambleas anteriores,
respecto a comisiones, discursos iniciales, discusiones y conclusiones de cada

comision. Nuevamente la Iglesia Catodlica se planteaba las dificultades que tenia la

11 El directorio estaba conformado de la siguiente forma: presidente Don Abdén Cifuentes.
Vicepresidente don José Clemente Fabres. Secretario don Manuel G, Balbontin.ld. don Carlos V.
Riso Patrén. Prebendado don Miguel R. Prado. Don Cosme Campillo. Don Miguel Barros Moran.
Vicepresidentes de honor Don Domingo Fernandez Concha. Don Ventura Blanco Viel. Don
Ricardo Davila Boza. Don Manuel Ciriaco Mardones. Don José Miguel Ifiaguez. [...]
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Union Catdlica en realizar su tarea por estos afos. Manifestaba que la sociedad
estaba perdiendo su rumbo, abandonando la moral lo que proyecta como
consecuencia de la decadencia social. Y era tarea de la Union Catdlica ayudar a
alcanzar la intelectualidad y la moral del pueblo. Con este fin se planteaba la
necesidad de una regeneracién cristiana del pueblo catdlico; en donde proponia
concentrar todas las fuerzas sociales existentes para reprimir los desbordes; pero
principalmente la construccion de una unidad moral.

Por eso es la Union Catdlica procura alzar el nivel moral e

intelectual del pueblo, haciendo objeto predilecto de sus

trabajos, bajo las inspiraciones de fé, el colejio, la escuela, la

academia, el libro, el folleto i el periodico. [...] Po eso la

Union Catodlica lleva en su propio nombre el objeto primordial

de su existencia; cultivar la union estrecha de los fieles en

asociaciones estables, que combinen los esfuerzos

individuales i los hagan capaces de dar un impulso vigoroso

a todas las obras cristianas. (Cifuentes,1887)

Para esto Cifuentes en su discurso inaugural fue enfatico en sefalar las
ideas de regeneracion moral e intelectual del pueblo, para alcanzar el alivio y
socorro de todas las miserias humanas, y de esta forma conseguir las bendiciones
de lo alto, actuando con caridad y piedad, ademas de la oracion que eran la Unica

forma de volver a recuperar ese espiritu.

Respecto a otro punto relevante tratado en esta asamblea, tiene directa
relacion con el trato que el Estado queria dar a la Iglesia, llevandola hacia el
ambito del derecho comun, desconociendo sus derecho supremo, asi lo dejo
entrever el Vicario Capitular de Concepcion, Sr. Don Domingo Benigno Cruz,
donde plantea que el paganismo moderno buscaba tratar a la Iglesia como una
institucion creada como obra humana desconociendo su nivel divino y seguin su
juicio asi fue tratada al momento de legislar en dos importantes sacramentos para

la Iglesia como lo son el matrimonio y defunciones. Asi lo expresa;
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Pero si el Estado tiene interes o antojo en legislar sobre el
contrato matrimonial i sobre la esencia de ese acto, enténces
el matrimonio no sera sacramento sino un mero contrato civil,
no se escuchard a Jesucristo ni se tomaran en cuenta las
ensefianzas de la lIglesia. Si la Iglesia es instituciéon de
derecho comun, debe aceptar esa situacion i resignarse con
ella; pues, estando sometida al Estado, justo es que espere
el fallo de éste i lo acate humildemente. Esta consecuencia
es ineludible. (Cruz, 1887)

Estas dos situaciones sirven para complementar sus argumentos, donde
deja en evidencia lo que el liberalismo pretende hacer con la Iglesia; a lo que llamé
a los fieles a reunir ain mas fuerzas en su actuar y no quedarse atados en los
tiempos dificiles. Su actuar con el nuevo gobierno debe ser cauteloso pero

decidido.

Respecto a la cuarta asamblea?? se realiz6 el 1 de enero de 1888; pero esta
difiere de las otras anteriormente realizadas; debido a que es celebrada en honor
al quincuagésimo aniversario de la ordenacion como sacerdote del Pontifice Leon
XIll. Estas asambleas fueron celebradas en Santiago, Valparaiso, Concepcion y
Copiap6. Estas reuniones estaban principalmente enfocadas en demostrar la
fidelidad a la Iglesia y para extender la simpatia de la patria hacia el Pontifice
romano;

Como en las asambleas anteriormente celebradas por la
Union Catdlica, alli se reunio la sociedad mas escojida de
Santiago. Las altas dignidades del clero, de las
corporaciones  relijiosas, del Congreso  Nacional,
jurisconsultos distinguidos, las sefioras mas respetables, i los

miembros del Circulo Catélico, todos ellos se dieron cita

llenos de entusiasmo para asistir a la manifestacion de

12 Esta asamblea estd conformada de la siguiente manera; Presidente don Abdén Cifuentes.
Vicepresidente José Clemente Fabres. Secretario don Manuel G. Balbontin. don Carlos V.
Risopatron. Pro-secretario don Enrique L. Richard Fontecilla. De los Directores: Pbdo. Don
Miguel R. Prado. Don Manuel J, Irarrazaval. Don Maximiano Errdzuriz. Don José Tocornal.
Vicepresidentes de honor: Don Domingo Fernandez Concha. Don Ventura Blanco Viel. Don Miguel
Barros Moran. Don José Miguel iflaguez. Don Santiago UrztGa. Don Carlos Risopatron. Pbdo, don
Domingo Benigno Cruz [...]
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simpatias, de adhesion i de fial amor que la capital de

nuestra patria debia ofrecer a Leon XIII. (Cifuentes,1888)
Este simple acto pone en evidencia la veneracién de la Iglesia catolica
chilena por Roma vy la figura del Papa Ledn XIlll, la cual posteriormente dara los
lineamientos de accion de la Iglesia con la enciclica Rerum Novarum, con la

convocacion al Concilio Plenario Latinoamericano de 1899.

La extincién de la Unién Catdlica 1888, se produjo luego de un tiempo en
ausencia por vacaciones de verano, luego se reanudaron las intenciones de volver

areunirse, a lo cual;

El Consejo General de la Union no pudo reanudar sus
trabajos hasta el mes de abril de 1888. Su primera medida
fue solicitar del Rvdmo. Arzobispo, sefior Casanova, el
nombramiento de los seis miembros del Consejo que le
correspondia nombrar, en reemplazo de los que habian
terminado su periodo de tres afios. La comunicacion del
Consejo quedo como antes, sin respuesta
(Cifuentes,1898:264)

El arzobispo Mariano Casanova que nunca habia querido cooperar con esta
organizacion, no respondié a esta peticion del consejo, por lo que su silencio y su
actitud fue una manera indirecta que demostrar la falta de interés por esta
organizacion, ya que de nada serviria una organizacion catélica sin la
consentimiento y participacion de una de sus autoridades relevantes en la Iglesia
catolica. Asi lo expreso Abdon Cifuentes en sus memorias;

Los consejeros restantes comprendieron que la Union
Catdlica no merecia su aprobacion y que su reiterado silencio
no importaba otra cosa que su deseo de que la Union
Catdlica, a la que nunca habia querido cooperar ni con
discursos ni siquiera con trabajos historicos ni menos con su

presencia en las Asambleas, dejase de existir
(Cifuentes,1898:264)
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Los planes del arzobispo de Santiago Mariano Casanova estaban alejados
de las intenciones de la Union Catdlica, €l estaba concentrado en recuperar las
relaciones diplomaticas, suspendidas en el gobierno de Santa Maria, por lo tanto,
la distancia que provocaba la Union Catdlica, los circulos catdlicos y la prensa de
corte religioso no eran de beneficio para realizar la tarea de reanudar estos lazos,

El nuevo arzobispo, Mariano Casanova (cuya designacion
fue resultante de dicho acercamiento), emprendié cauteloso
dos larguisimos trabajos: sacar a la Iglesia de la politica
diaria e ir cortando los vinculos que la unian con el partido
conservador. Es probable que siguiera en ello orientaciones
pontificias. Es seguro, por otra parte, que también habia

obedecido a éstas manteniendo una relativa neutralidad

durante el conflicto religioso (Vial, 1987:67)

Si bien este gran baluarte de la Iglesia catélica fue desarticulado para dar
paso a las nuevas estrategias en esta ofensiva de la Iglesia catdlica enfocadas en
organizaciones orientadas hacia el trabajo social, a servir a los pobres, como
también en fomentar la organizacion e institucionalizacion del clero. Esta ofensiva
era menos combativa, pero tenia un claro fin el adoctrinamiento de sus fieles a
través de una regeneracion moral de los trabajadores a través del espiritu religioso

y alejar a la poblacion del incipiente socialismo europeo.

4.2 La Enciclica Rerum Novarum en Chile 1891

La enciclica Rerum Novarum promulgada por Leon Xl el 15 de mayo de
1891, el texto describe 42 puntos en una carta magna de trabajo cristiano dirigida
especialmente a la clase obrera, pero con recomendaciones claras para los
gobernantes y patronales. Con principal énfasis en el andlisis de la relacion entre

el obrero y el patronal como una dualidad indisoluble y necesaria una de la otra.

Esta enciclica proponia una forma de regular dichas relaciones bajo la

moral catélica. Planteaba que los mas ricos debian preocuparse y velar por el bien
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material y espiritual de los obreros, enfocando su accién social en actividades de

educacioén, beneficencia, socorro y por sobre todo justicia social.

La Rerum Novarum busca entregar lineamientos catdlicos para enfrentar un
proceso de descontento y desigualdad social que llamaremos “Cuestion social”.
Proceso en el cual la Iglesia planteaba y evidenciaba una crisis moral en la
sociedad, porqué se habia desvirtuado el rol dirigente de la elite criolla. Estos
lineamientos responden a una estrategia de la Iglesia Catdlica dirigida desde
Roma, para hacer frente a la descristianizaciéon de la sociedad. Para ello se
plantea restaurar la vida y las instituciones cristianas para volver a los principios de
la Iglesia catdlica donde imperaba la union entre sus fieles y la accién benéfica.
Accién que se desarroll6 con mas fuerza en el siglo siguiente lo que llamaremos la

“Doctrina social de la Iglesia”.

Para ello, uno de los puntos relevantes de esta enciclica explica la
necesidad de una colaboracién entre la Iglesia, el Estado y los obreros, debian
trabajar en conjunto. Evidenciaba que todos son necesarios para lograr la justicia
social. En la cual la Iglesia y el Estado deberian intervenir para generar igualdad
promulgando y gestionando leyes de proteccion a las clases populares, como a su
vez los obreros debian asociarse en organizaciones para protegerse y resguardad
Sus intereses, pero no en organizaciones 0 asociaciones cualquiera, sino en
aguellas que resguardaran su fe catdlica, es decir, asociaciones obreras catodlicas,
debido a que la religién era el Unico medio para restaurar el cristianismo en la
poblacion y reestablecer el bien moral. Por eso es igual importancia defender sus
derechos, deberes, asi como su fe y el bienestar de la sociedad, donde
recomiendan que;

Apliquen la providencia de las leyes y de las instituciones los
que gobiernan las naciones; recuerden sus deberes los ricos
y patronos; esfuércense razonablemente los proletarios, de

cuya causa se trata; y, como dijimos al principio, puesto que

la religion es la Unica que puede curar radicalmente el mal,
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todos deben laborar para que se restauren las costumbres
cristianas, sin las cuales aun las mismas medidas de
prudencia que se estiman adecuadas servirian muy poco en

orden a la solucién (Le6n XllI, 1891)

Por lo tanto, se plantea que es la religion la encargada de restituir el bien
moral de la sociedad y en especial de los obreros, provocando una renovacion
moral de la sociedad a través del espiritu religioso. Estas ensefianzas sociales
enviadas por el Papa eran los obispos, los péarrocos y los obreros catélicos en

conjunto con su familia los encargados de darle vida y poner en pie su doctrina.

Ledn Xl considera a la religion catoélica como el Unico medio capaz de
realizar esta tarea en la sociedad. No el liberalismo ni el incipiente socialismo, que
tenian fines distintos al bien comdn propuesto por la Iglesia. Es por lo que través
de la Rerum Novarum hace una critica al socialismo, el cual bajo la vision de la
doctrina religiosa este propondria una incitacion al odio entre las clases sociales,
lo que trastornaria la labor del gobierno y el orden social, en el punto 2 de la

enciclica asi se aborda;

para solucionar este mal, los socialistas, atizando el odio de
los indigentes contra los ricos, tratan de acabar con la
propiedad privada de los bienes, estimando mejor que, en su
lugar, todos los bienes sean comunes y administrados por las
personas que rigen el municipio o gobiernan la nacién (Leén
Xlll, 1891)

La propiedad privada es uno de los tantos puntos en los cuales discrepan
estas dos corrientes. El socialismo entre otras cosas busca acabar con la
propiedad privada y hacerla colectiva en una perfecta igualdad. Situacion que para
la doctrina catdlica no era l6gico, debido, que los dogmas catdlicos proponian una
desigualdad natural como ley divina, que regulaba todo lo que se puede y no
tener. Creen en el fruto del trabajo duro como mecanismo de adquisicion de
bienes. Por lo tanto, se podria desprender que esta enciclica reconoce y avala el

derecho a la propiedad privada, por qué estd conforme a la naturaleza,
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atribuyendo un orden natural establecido por Dios. Es por lo que manifestaba que
los mas afortunados con los dones de Dios debian prestar ayuda a los menos

favorecidos en lo material.

Asi lo expreso Mons. Mariano Casanova, quién consideraba justa la divisién
de clases, como un orden natural divino, por lo cual las doctrinas religiosas serian
las Unicas capaces de aliviar a la poblacion, para que se relacionaran como
hermanas. Impulsaba la caridad fraterna entre clases sociales, y una especial
fraternidad con el obrero, y este debia ser ensefiado por la Iglesia siendo los
principales ejecutores de estas medidas los obispos y los péarrocos;

Ese remedio de divina eficacia se encuentra en el Evangelio,

que ensefia & los ricos el desprendimiento y a los pobres la

resignacion, que obliga & los unos a mirar & los pobres como

7

hermanos, & interesarse por su suerte y socorrerlos en la
necesidad, y que impone a los otros el deber de buscar en el
trabajo honrado y en una conducta arreglada los recursos

necesarios para la vida. (Casanova, 1891:211)

En esta cita Mons. Casanova expone que cada uno debe cumplir su rol
social; con los deberes que ello implica. Engendrando el espiritu religioso de una
verdadera fraternidad, el rico debe ser justo en cuanto a pagar salarios a los
obreros y caritativos a repartir sus riquezas. Asi como los pobres debian aceptar
una vida humilde, precarizada, un ejemplo de vida de pobreza y sacrificio como

José padre de Jesus habia vivido y ganado la vida eterna.

La pobreza no era considerada a juicio de Dios como algo negativo ni una
deshonra, sino mas bien era visto de una forma honorable, el conseguir el
sustento para su familia con su trabajo. También discursivamente los hacia
acreedores de una tradicion arraigada en la humildad y la virtud, hacian referencia
en el oficio de José como artesano y obrero, posicionandolo como baluarte de

humildad y obediencia a las disposiciones de Dios. En donde la moral es la virtud
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mas preciada entre los catélicos, y era esta virtud que se buscoé volver a instaurar

en la sociedad, haciendo un llamado a contribuir al bien comUn

Esta enciclica también sugiere a los patronales o empleadores a ser justos
en la reparticién de las riquezas respecto a los salarios que se otorga al obrero,
por lo cual “éstos, los deberes de los ricos y patronos: no considerar a los obreros
como esclavos; respetar en ellos, como es justo, la dignidad de la persona, sobre
todo ennoblecida por lo que se llama el carécter cristiano (Le6n XII1,1891) es por
eso que este debe ser justo respecto a su labor y considerar el sustento de la
familia, y si es que fuera posible la capacidad de ahorro por parte del obrero, para

ello hace un llamado a contemplar el caracter cristiano.

A su vez plantea la posibilidad de reducir las horas de trabajo a los obreros
para dar un descanso al cuerpo “Se ha de mirar por ello que la jornada diaria no
se prolongue mas horas de las que permitan las fuerzas” (Le6n XIll, 1891) Para
ello llama a respetar el descanso del obrero, principalmente del séptimo dia, el
cual se sugiere ser conmemorado a Dios y a la familia, de una u otra forma cumplir
con sus deberes religiosos, por lo que:

Se tengan en cuenta las exigencias de la religion y los bienes
de las almas de los proletarios. Por lo cual es obligacién de
los patronos disponer que el obrero tenga un espacio de
tiempo idéneo para atender a la piedad, no exponer al
hombre a los halagos de la corrupcién y a las ocasiones de

pecar y no apartarlo en modo alguno de sus atenciones

domeésticas y de la aficion al ahorro. (Leon XIll, 1891)

Estas relaciones eran reguladoras de justicia social por parte de la Iglesia y
los empleadores, en ayuda del obrero, pero este también debia preocupar por su
bienestar y el de su familia, considerada por la Iglesia y enfatizado en esta
enciclica como base de la sociedad; a quienes debia proteger e inculcar la fe

catdlica.
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La union de los fieles estaba siendo nuevamente un punto importante en
este proceso de revertir la descristianizaciéon de la sociedad. Habia sido una
férmula probada afios anteriores, donde las comunidades religiosas se habian
unido en congregaciones con fines mutualistas en torno a una divinidad. La
imagen de la Virgen del Carmen fue importante e influyente en el escenario
catolico-nacional, siendo incluso relevante en conflictos bélicos como Guerra del
Pacifico o del salitre (1879-1883) y mas tarde en la Guerra civil de 1891.
Posteriormente la figura sagrada que se glorifica y venera con mayor relevancia a
finales del siglo XIX, es la figura de San José como patrono de los obreros, y
ejemplo de humildad y virtud. Ejemplo de vida y virtud que la Iglesia buscaba

implementar en la sociedad chilena.

La Rerum Novarum establece la importante necesidad de disponer y formar
asociaciones de trabajadores para su defensa y proteccion. Se sugeria que estas
organizaciones fueran instauradas bajo los principios de los dogmas catolicos. En
el punto 34 Leon XllI lo manifiesta de la siguiente manera;

Es grato encontrarse con que constantemente se estan
constituyendo asociaciones de este género, de obreros
solamente o mixtas de las dos clases; es de desear que
crezcan en numero Yy eficiencia. Y, aunque hemos hablado
mas de una vez de ellas, Nos sentimos agrado en manifestar
agui que son muy convenientes y que las asiste pleno

derecho, asi como hablar sobre su reglamentacion vy
cometido. (Leon XllI, 1891)

Estas organizaciones y asociaciones nacen en el seno de la sociedad civil,
con pleno derecho de unirse y el Estado no puede negarse a su formacion, debido
a que el ser humano es considerado como un ser sociable por naturaleza; por lo
cual tendria derecho natural a agruparse con el claro fin de generar un bienestar
en la sociedad, asi entiende y expresa Leon Xlll respecto a la sociedad civil, “el fin
establecido para la sociedad civil alcanza a todos, en cuanto que persigue el bien

comun, del cual es justo que participen todos y cada uno segun la proporcion
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debida (1891) por lo tanto, estas asociaciones no iban en contra de la ley por qué
no generaban ningun dafio ni perjuicio a la poblacién. Estas asociaciones
buscaban a través de la caridad y la beneficencia sanar los males que la
aguejaban causantes de la descristianizaban a la sociedad influenciados
principalmente por las corrientes liberales y socialistas, los cuales tenian grandes
diferencias en la vision de ciudadano que buscaban formar en Chile a finales del

siglo XIX.

Las asociaciones obreras catélicas?® son el foco principal de esta doctrina,
pues es considerado el medio para lograr convocar a los obreros catdlicos, son
una adecuacion de las congregaciones religiosas que se habian articulado
anteriormente para defender a la Iglesia de los embates del liberalismo,
principalmente bajo disuelta Unién Catdlica de Chile;

Recordamos aqui las diversas corporaciones,
congregaciones y oOrdenes religiosas instituidas por la
autoridad de la Iglesia y la piadosa voluntad de los fieles; la
historia habla muy alto de los grandes beneficios que
reportaron siempre a la humanidad sociedades de esta
indole, al juicio de la sola razén, puesto que, instituidas con
una finalidad honesta, es evidente que se han constituido
conforme a derecho natural y que en lo que tienen de religién

estdn sometidas exclusivamente a la potestad de la Iglesia
(Leon XllI, 1891)

Bajo la articulacion de estos obreros catodlicos, se buscaba provocar una
regeneracion de la moral de los trabajadores a través del espiritu religioso. Estas
estaban organizadas en su mayoria por sexo, por oficios, y por clase, muchas de

ellas principalmente las asociaciones catélicas era de caracter mixto, lo que

13 De las cuales destacan,” la Sociedad de Obreros de Santo Domingo y la Sociedad de Obreros
de San José; ambas sociedades instalaron numerosos centros en distintas ciudades, para lo que
acaudalados capitalistas y terratenientes les proporcionaron recursos mas o menos abundantes en
estos centros, "...algunos caballeros, deseando moralizar al pueblo..." instruian a los obreros
"...dandoles lecciones de economia, higiene, ahorro e instrucciones morales y religiosas.
(Necochea,1968). También toman importancia las asociaciones femeninas siendo la mas
considerable La sociedad de obreras catélicas, como una respuesta al surgimiento de las
sociedades laicas femeninas.
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evidenciaba que los dirigentes fueran parte de los patronales o religiosos. Estas
organizaciones a finales del siglo XIX tenian un fin mutualista, aunque a diferencia
de las organizaciones laicas, que estaban surgiendo de manera paralela en este
periodo, muchas de ellas tenian tintes pre-sindicales y sindicales. las cuales
ademas de mantener su origen mutualista se enfocaban en conseguir mejoras
laborales, salariales y ayuda para su familia, pero alejada de las propuestas

Iglesia.

La Enciclica Rerum Novarum se evidencia como una estrategia de la Iglesia
desde Roma, en buscar recuperar espacios perdidos y transformados en la
sociedad. Nuevamente el pueblo religioso catélico es considerado como un
instrumento de adoctrinamiento por parte de los dirigentes, muchos de ellos
miembros de la Iglesia y patronales de corte catdlico, los cuales velaban por el
mantenimiento econdmico y de preservar en calma las relaciones entre el obrero y
el patronal. Estas organizaciones catolicas eran una resistencia popular de la

Iglesia como base para sostener la hegemonia de la Iglesia frente al Estado.

En sus puntos finales incitan a los patronales y obispos el incentivar la
formacion de estas organizaciones, y asociaciones catolicas con el claro fin de;
gue luchen con todas las fuerzas a su alcance por la
salvacion de los pueblos y que, sobre todo, se afanen por
conservar en si mismos e inculcar en los demas, desde los

mas altos hasta los mas humildes, la caridad, sefiora y reina
de todas las virtudes (Ledn XIII, 1891)

Los obreros debian luchar por los intereses de la Iglesia, y demostrarlos en
las elecciones votando por un presidente y parlamentarios que permitieran
sostener y llevar a cabo el bienestar del pueblo a través de la doctrina catdlica,

siendo este el objetivo més relevante del dictamen de esta enciclica

En su mayoria la estrategia que propici6 la Iglesia estaba relacionadas con
la instrumentalizacion y adoctrinamiento de las masas populares catdlicas. Se

enfoco principalmente en la union de los fieles, en su adoctrinamiento, educacion y
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mutualismo para resistir los embates de la modernidad y los cambios propios que
la sociedad estaba evidenciando, en los cuales la Iglesia se negaba a perder su

hegemonia y rol social que ostentaba siglos atras.
4.3 Sinodo Diocesano 1895

Con la eleccién de Mons. Mariano Casanova como arzobispo de Santiago,
la nueva administracion se propuso como proyeccion la realizaciéon de un Sinodo
diocesano. Para ello nombro una comision a cargo de su preparacion. Dificil tarea
pues que no se habia realizado por mas de un siglo. Dentro de esta comision
conformada con personalidades importantes el ambito religioso, encontramos a;

don Joaquin Larrain Gandarillas, el sabio canonista y tedlogo
don Rafael Fernandez Concha, el historiador Padre
Raimundo Errazuriz, dominico mas tarde secularizado y
Arzobispo de Santiago y el prebendado don José Ramoén

Astorga, quién habia comenzado la compilacién del Boletin
eclesiastico. (Oviedo,1961:53)

Dentro de sus tareas a efectuar, fundamentalmente se encontraba un
reconocimiento de las disposiciones vigentes respecto a los dictimenes realizados
por prelados a lo largo del periodo que no se habian realizado encuentros
diocesanos, por lo tanto, debian reunirla y recopilar informacién para comenzar a

preparar el Sinodo y asi a un futuro llegar a un Concilio.

El Sinodo es un encuentro religioso donde se reunen los obispos con el fin
de comentar las realidades y experiencias de las parroquias, buscar soluciones y
acuerdos en comun para trazar los lineamientos que seguiria la Iglesia catdlica.
Esta asamblea de obispos representa al episcopado catélico y dentro de su
principal tarea es propiciar conclusiones de la realidad de la Iglesia para las
futuras acciones del Papa en el pais. Este Sinodo tuvo lugar en Santiago de Chile
en 1895.
Segun lo programado, el Sinodo se inici6 con toda la
solemnidad de estilo el 8 de septiembre de 1895, contandose

97



con la asistencia, entre otros, de 73 parrocos. Fueron
celebradas tres sesiones publicas o solemnes, el 8, 9 Y 15
de septiembre, y 10 sesiones privadas entre esos mismos
dias. El dia de la inauguracion del Sinodo el Arzobispo envio
un telegrama al Papa Leo6n Xl pidiendo sus bendiciones
sobre dicha asamblea, al que respondié el Sumo Pontifice

con otro telegrama ello del mismo mes (Oviedo, 1961:54)

Con el saludo y la autorizacién de Ledén XIll, se dio inicio a dicha reunion.
Diversos fueron los puntos tratados en este Sinodo, respecto a la organizacion del
clero, de sus congregaciones, y de sus fieles, “el Sinodo consta de tres Libros,
divididos en 17 titulos y comprende 1888 articulos” (Oviedo, 1961:54) el primer
libro titulado “Del régimen de la Diocesis” donde se realizan indicaciones del actuar
de la Diocesis y los componentes que en ella cohabitan. El segundo libro llamado
‘De las personas eclesiasticas” y un tercer libro llamado “De las cosas
eclesiasticas”, del cual nos enfocaremos en los titulos sobre las recomendaciones
para las congregaciones, cofradias y asociaciones de caracter de piedad, religioso
y mutualismo, en donde se evidencia la institucionalizacion de estas

organizaciones.

Respecto a las congregaciones auxiliares y de obreros catdlicos, en el libro
primero, en el titulo dos nombrado “Del aula episcopal”, en el capitulo diez sobre
las “congregaciones auxiliares” se evidenciara como en este Sinodo reglamenta
que los Prelados controlen y designen a las autoridades de estas congregaciones,
y como estas establecian su organica, jerarquias y acciones. Lo qué asi se

evidencia;

Art.198

Los miembros de estas Congregaciones los nombrara el
Prelado por el término de tres afios, y puede amoverlos y

reelegirlos ad nutum.

7

Todos ellos estardn obligados & guardar secreto en los
asuntos que por su naturaleza lo requieran, y siempre que el

Prelado 6 la Congregacién misma lo encargare.
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Art.199

Dichas Congregaciones y sus secciones podran formar
reglamentos para su régimen y reférmalos cuando lo tengan
a bien. Tanto los reglamentos como sus reformas se

someterdn & la aprobacion del Prelado. (Sinodo, 1895)

De estos articulos, influenciados ya por el movimiento obrero catdlico, el
clero aca normaliza su actuar y deja en evidencia su influencia en estas
organizaciones catodlicas compuesta por obreros, con el propésito de inferir en la
sociedad para conservar la fe catdlica, si bien estas congregaciones podian
exponer sus propios reglamentos estos siempre debian estar aprobados por las
autoridades de la Iglesia, para ver si contradecia con la moral que se buscaba

establecer.

Respecto al rol que debian cumplir estas cofradias catélicas en la sociedad

seria de promover y expandir la fe catdlica, asi se establece lo siguiente;

e De la Congregacion de Obras Catodlicas

Art.201

Dicha Congregacion podra dividirse en secciones

respectivamente dedicadas a los siguientes objetos:

1.° Mejoras en el servicio religioso de las feligresias;

estadistica parroquial;

2.° Establecimiento y multiplicacion de librerias catdlicas;
impresion y difusion de buenos libros, folletos y otras
publicaciones; fundaciéon, sostenimiento 6 propagacién de

diarios y periodicos convenientes & la causa de la Iglesia;

3.° Fundacion y desarrollo de la Universidad Catdlica;
aumento y prosperidad de buenos colegios y escuelas;
fomento en todos los modos posibles de la ensefianza

cristiana;

4.° Moralizacion del pueblo; facilitacion de matrimonios;

sociedades, circulos y honestas diversiones para obreros y
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5.° Asistencia publica; obras de caridad en lo espiritual y en

lo temporal.
Art.202

Cada secciéon constara por lo menos de tres miembros, de
los cuales uno sera presidente, otro secretario y el otro

tesorero.
Art.203

La congregacion tendra un secretario general nombrado por
el Prelado; el cual podrd asistir, con voz y voto, & las

sesiones de todas las secciones. (Sinodo;1895)

Con estos articulos se incentiva al Prelado, a los clérigos y a los fieles a
promover las obras catolicas en educacion en todos sus niveles, sobre todo
enfocado en la juventud, vistos desde siempre como baluarte en la lucha
secularizadora impulsada por los gobiernos liberales. Es por lo que la Universidad
Catdlica (1888) es uno de los pilares fundamentales de la educacion para
albergar, promover y difundir la fe catdlica. Ademas, se llama a difundir la fe
catdlica a través de la prensa como a su vez también en las congregaciones y
asociaciones catolicas en especial aquellas enfocadas en los obreros, es decir,
promover y defender la religion catélica en diversos ambitos de la sociedad, y con
esto fortalecer la accion de las parroquias, con el claro fin de poder alcanzar la

moralizacion del pueblo.

Entre estas formas de organizacion se encuentran las cofradias religiosas y
asociaciones catolicas, las que procedieron y coexistieron con asociaciones de

piedad y caridad.

En su libro tercero nombrado “De las cosas eclesiasticas” detalla cuales son
los deberes derechos y funciones de las cofradias catolicas y sus jerarquias.
Ademas de definir las funciones de los parrocos y eclesidsticos. Donde destacan
los articulos que se expondran a continuacion lo que permitira tener una vision

respecto del rol que ejercia la institucion catélica a estas organizaciones;
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compuestas en su mayoria por una masa del pueblo catdlico poco instruida,
aungue vale decir quienes ocupaban los cargos jerarquicos eran en su mayoria

ciudadanos de la alta sociedad ;

De las cofradias y demas asociaciones catélicas
Capitulo |
De las cofradias
Art.1795

Toda cofradia se propondra, como objeto primero de su
institucion, el culto de Dios y la santificacion de los hermanos

mediante ciertas obras pias practicadas en coman.

[.]

Art.1798

Sin licencia del Diocesano ninguna cofradia podra impetrar
de la autoridad civil la personalidad juridica.

[..]

Art.1800

Por acuerdo de la mayoria de sus miembros es permitido a
una cofradia dejar la iglesia en que esta fundada y
establecerse en otra. Esta traslacién llevara consigo la de los

bienes pertenecientes a la cofradia. [...]
Art.1801

Toda cofradia tendrd sus estatutos, en los cuales se
determinaran su objeto propio, las obras pias que hayan de
cumplir sus miembros, y lo que concierne a su constitucion y

régimen en lo espiritual y temporal.
Art.1802

Los estatutos deberan ser aprobados por la autoridad

diocesana. [...]

Art.1803
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7

Los estatutos pueden ser modificados 6 reformados por el
Diocesano, & menos que hayan dados 6 confirmados por la

Santa Sede
Art.1806

Las cofradias estan sujetas & la jurisdiccion del Diocesano;
quien, por si O por algun comisionado especial, podra
visitarlas tanto en lo espiritual como en lo temporal, con
arreglo a los canones, y asimismo intervenir en las sesiones
gue celebran, bien que sin dar voto en ellas. La anterior
disposicion se extiende & las cofradias fundadas con

autorizacion del Diocesano en iglesias exentas.
Art.1808

Las cofradias existentes en las iglesias parroquiales 6 en
capillas U oratorios anexos & ellas, tendran por director al
mismo parroco 6 4 un delegado suyo, & no ser que

dispongan otra cosa sus respectivos estatutos.

Las demas, aunque no dependen inmediatamente sino del
Obispo, a mas de aguardar lo que por derecho debe a los
parrocos, procuraran servirlos y auxiliarlos en lo que toca al

culto del templo parroquial y al bien espiritual de la feligresia.
Art.1810

Procurase, en cuanto sea posible, que las cofradias se
dediquen no sélo a los actos del culto divino sino también a
alguna obra de caridad, ora en lo espiritual, ora en lo

temporal.

Por lo que toca a las espiritualidades, este Sinodo les
recomienda las que atienden a las especiales y urgentes
necesidades de los tiempos presentes, a saber:. la
conservacion y difusion de la fe, tales como la prensa, y la
educacién catdlica. Y, por lo que toca a las temporalidades,
recomienda este Sinodo que ellas se dirijan y ejecuten de
manera que los auxilios prestados a los desvalidos les sirvan

tambien para la salvacién el alma.

Art.1811
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exhortaran & los fieles a formar parte de alguna cofradia,
manifestandoles su grande utilidad para el bien espiritual,
tanto general del pueblo cristiano como particular de los

cofrades.

A més de las cofradias parroquiales especialmente
recomendaran para las clases acomodadas las conferencias
de San Vicente de Paul, y para las clases populares la

Sociedad de Artesanos de San José
Art.1812

Los parrocos cuidaran de conservar y fomentar aquellas
cofradias existentes en sus iglesias, hacia las cuales tengan
feligreses especial devocion. Mas, ante todo promoveran las
gue por ley de la Iglesia deben existir en cada parroquia a
saber; la del Santisimo Sacramento y la de la Doctrina

cristiana.

Capitulo 11
De las asociaciones catélicas
Art.1814

Penetrando este Sinodo de la necesidad y conveniencia de
mancomunar las fuerzas individuales para hacer el bien en
mayor facilidad y eficacia, exhorta al clero y fieles & la
formacion de mdltiplos asociaciones dedicadas & trabajar en
provecho, ora de los intereses espirituales y temporales
propios de ciertas clases sociales, ora de los generales de la
religion (Sinodo,1895)

Es importante destacar de estos articulos la importancia de la organizacion
de las comunidades catdlicas bajo el alero de las parroquias, esto permitiria tener
el control de las dinAmicas de estas organizaciones y de un correcto
adoctrinamiento de la moral cristiana, alejandolas de las practicas paganas y
acercandolas al culto de Dios. Haciendo de la parroquia el nucleo de la vida

religiosa.
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Los lineamientos de estas cofradias dado por el Sinodo, evidencian
claramente la intervencion de las jerarquias de la Iglesia en la conformacion de
estas agrupaciones, teniendo injerencia en su fundacién bajo una autorizacion
diocesana, autorizando sus estatutos incluso llegando a modificarlos si estos
interferian con la visibn moral de la Iglesia, pero por sobre todo sorprende es que
el parroco de la Iglesia a la cual pertenecia la congregacion seria el director,
personalidad influyente en el actuar y direccion que tomarian estas cofradias.

Ademas, se recomendaba una cofradia acorde a su clase social.

Respecto a las asociaciones catolicas, estas estan destinadas a promover
la oracion y la salvacién de los intereses espirituales, a través de la beneficencia y
la piedad, algunas de ellas estan especialmente dirigidas a combatir vicios propios
y prejuiciosos de la clase social baja, como los son la embriaguez, la ociosidad, la

pobreza, entre otros males que aquejaban a las clases populares.

En relacién con el culto, el Sinodo Diocesano (1895) traté también este
aspecto, con dos articulos profundamente restrictivos, donde establecia sus

funciones y la manera de vivirlo:

Del culto
Art.944

Las comunidades religiosas pondran el debido esmero en lo
gue toca al culto divino, en los templos que les pertenecen,

observando las siguientes recomendaciones:

1. Evitar los extremos, esto es, tanto la escasez como el fausto
en las funciones;

2. Celebrar con preferencia, con solemnidad y esplendor, los
grandes misterios y principales fiestas de nuestra santa
religiéon; y

3. Que todo se haga conforme & las prescripciones de la

sagrada liturgia.
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Art.945
Toca el capellan de la comunidad mirar por la observancia de
la sagrada liturgia en todo el arreglo del templo y en los actos

y funciones del culto divino (Sinodo, 1895)

De esta manera la Iglesia invitaba a celebrar con solemnidad, sobriedad las
fiestas y los cultos realizados, pero especialmente mantenerse fiel a la sagrada
liturgia, es decir mantenerse bajo los preceptos que la religion catdlica cristiana

fijaba.

Asi lo expresa el arzobispo de Santiago Mariano Casanova en sus
memorias; nos manifiesta que el desborde de las clases populares en dias
sagrados solo causa oscuridad y perturbacion;

Y lo mas doloroso es que los vicios eligen de preferencia
para soltar rienda & sus pasiones desbordadas el dia que
Dios nos manda a santificar con obras de piedad y de
misericordia, dia en que, dando de mano & las faenas

abrumadoras que agobian el cuerpo, debemos ocuparnos en

los intereses eternos del alma. (Casanova, 139)

Este es un punto relevante en cuanto a las fiestas y lo cultos, debido a que
uno de los puntos de reparo que tuvo la Iglesia Catdlica respecto al catolicismo
popular era precisamente el desborde festivo que este provocaba, los cuales
muchas veces se encontraban asociados al alcohol y a la “sensualidad del cuerpo”
(salinas: 2000; 50), respecto a los bailes y manifestaciones de jubilo que estos
presentaban. Los cultos populares eran fuertemente cuestionados por el Estado y
la Iglesia debido precisamente al caracter festivo que este tenia, por lo general
alrededor del templo y las parroquias se instalaban puestos de comida, chinganas
y juegos de azar, no obstante, estas practicas continuaron realizandose. Entonces,
a través de esta reestructuracion, la Iglesia integra parcialmente la religiosidad

popular estableciendo restricciones y normas a sus manifestaciones de la fe.
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Estas condiciones fueron una de las que germinaron en las décadas finales
del siglo XIX e inicios del siglo XX el proceso histérico llamado “la cuestion social”.
Periodo donde el obrero fue sujeto clave en la reivindicacion de sus derechos y
mejoras en sus condiciones de vida. En este contexto, la iglesia catdlica sin alguna
oportunidad politica a finales del siglo XIX, y segun algunos autores inspirada por
la enciclica Rerum Novarum (1891) se une a la labor de atender a los problemas
sociales de época (Valdivieso,1999). De esta manera la agrupacion y la
asociatividad fueron una manera de asistir las necesidades econdmicas como

espirituales, pero también una manera de mantener vigente su doctrina.

La importancia del Sinodo Diocesano (1895) realizado en Chile fue la
antesala para extraer las conclusiones de la situacién sobre las relaciones entre la
Iglesia y el Estado, conclusiones llevadas al Concilio Plenario Latinoamericano
realizado en Roma en 1899. Reglamentar al prelado y el clero fortaleciendo las
dinamicas de las parroquias, pero también otorgando recomendaciones acordes al
contexto en el cual se estaban desenvolviendo, pero por sobre todo una
actualizacion a las normativas del Concilio de Trento (1545-1563) realizado en el
periodo de los reyes espafioles. Ademas de regular e institucionalizar las cofradias
y el culto religioso que por afos estuvo al margen de la institucionalidad catolica,
ya que eran Vistos como organizaciones paganas Yy sin estructura. Las
recomendaciones hechas a los obispos y parrocos son de alta utilidad debido a
gue son estas organizaciones las que le dan movilidad a las parroquias y marcan

una presencia en las masas populares.

4.4. Concilio Plenario Latinoamericano de 1899

A razén de las tensiones conflictivas entre la Iglesia y el Estado, las posturas
distantes que ambas esferas se habian posicionado en los ultimos afos del siglo
XIX, lo que llevo a la Iglesia a gestionar estrategias para conciliar el catolicismo
con la modernidad. ElI Papa Leon XIlI convoca al Concilio Plenario
Latinoamericano el afio 1899 en Roma, al cual asistieron 13 arzobispos
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metropolitanos y 40 obispos. El concilio plenario se desarroll6 en 9 sesiones las
cuales eran precedidas por los arzobispos, cada uno de ellos designados por el
Papa Ledn XIlll. La sesion inaugural fue precedida por el arzobispo de Santiago de
Chile Mons. Mariano Casanova, simpatizante de los ideales de Ledn Xlll y uno de

los impulsores al surgimiento y desarrollo del Concilio de 1899.

Este encuentro tenia como objetivo conocer las problematicas politicas y
sociales de la Iglesia y a su vez poder unificar criterios episcopales en el
continente Latinoamericano. Dentro de las principales problematicas evidenciamos
el sentir de la Iglesia respecto a una constante persecucion a su institucion, como
también a las dérdenes religiosas por los estados liberales que amenazaban la fe.
El aumento de la poblacion, el movimiento obrero, y los nuevos cultos religiosos,
como también la poca cobertura pastoral debido a la extensa geografia, la escasa
y anticuada formacion del clero, pero por sobre todo una preocupante
desvinculacion entre naciones latinoamericanas hermanas en la fe, habian
agudizado este proceso;

Cada Iglesia habia estado absorbida por los esfuerzos de
fijar su posicion en los nuevos Estados nacionales y por los
conflictos con los gobiernos liberales. Mas hacia fines surgi6
entre el clero y los fieles la conviccién de que habia que
superar el aislamiento y de que habia que unirse para
emprender conjuntamente la gran tarea de renovar la Iglesia
y para presentar un frente comiun ante las tendencias
antirreligiosas y secularizadoras. Este criterio fue compartido
plenamente por el Papa quien consideraba que, siendo la
Iglesia Catdlica una y universal, también las Iglesias

latinoamericanas debian estar unidas y debian actuar
unitariamente. (Krebs, 2002:311)

Se planteaba como objetivo el dictar lineamientos conducentes al bien
espiritual y al beneficio de la Iglesia, generar una articulaciéon de Latinoamérica
como respuesta estratégica para poder seguir ejerciendo sus funciones frente a

este nuevo escenario de un Estado cada vez mas secularizado.
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En la génesis de este Concilio, tuvo su origen en una carta enviada por el
Arzobispo de la Diécesis de Santiago Mariano Casanova, quien solicitaba a Leon
XIII “establecer una regla comun de actuacion frente a los gobiernos liberales, la
masoneria y el regalismo, precisar los temas disciplinares y litirgicos, y unirse mas
a la sede romana” (Pazos:1998; 189) lo que precisamente se ajustaba con los
ideales que Leon Xlll tenia para América Latina, el cual se planteaba ver a los
paises latinoamericanos como un todo, un conjunto que se debia articular desde
el centro y colocandolo en funcién por las respectivas Diocesis.

el Concilio Plenario de América Latina seria una formula para
reformar la vida religiosa americana planificada por la
Congregaciéon de Asuntos Eclesiasticos Extraordinarios y
aplicada por medio de los internuncios y delegados

apostolicos, como parte de un disefio global de Ledén Xl
para América Latina, (Pazos, 1998: 191)

La unién de los catolicos fue una de los objetivos transversales y mas
relevantes dentro de toda la segunda mitad del siglo XIX y el concilio plenario no
estuvo ajeno a esta consigna. La Unificacion de los pueblos catdlicos
Latinoamericanos fue uno de los principales objetivos de la realizacion de esta
reunién debido a que se planteaba que la compleja geografia del territorio habia
sido una dificultad a la hora de expandir el cristianismo para los pastores, por lo
tanto se trabajo este punto y se buscé darle solucion abriendo nuevas didcesis,
reforzando doctrinalmente al clero y por sobre todo dirigiendo su agenda hacia la

recuperacioén y mantencion de los espacios publicos y sociales.

El concilio fue visto como una estrategia de unificacion de la Iglesia Catélica
la cual consistia en la centralizacion de su poder en Roma con el claro objetivo de
robustecer la autoridad de la jerarquia institucional. Situacién que no era del todo
bien vista por los gobiernos liberales que planteaban que la Iglesia catélica no
podia estar bajo la autoridad romana y por lo tanto se transformaba en un enemigo

del poder del progreso de la nacién, lo que generd una tension a finales del siglo.
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Ledn XllI manifiesta en este concilio plenario que América Latina seria “la
esperanza de la Iglesia” (Pazos,1998:190) debido a que habia una gran poblacion
de catolicos especialmente en México y Brasil, los que ahora después de ese
concilio plenario se trabajaria para unirlo y verlo como una unidad, para ello:
animé a preocuparse de la juventud, la seleccién de los péarrocos, la cooperaciéon
para ensefar la doctrina cristiana entre el clero secular y las érdenes religiosas.
También habl6 de las misiones; y volviendo sobre los sacerdotes, animé diciendo
gue “no dejen los Obispos de convocar peribdicamente a su clero, a ejercicios

espirituales” (Concilio Latinoamericano, 1899:472)

Con esto el Concilio marcé una renovacién de la iglesia y de la vida
cristiana, y de la misién que esta tenia en la sociedad; “Junto con fomentar la
formacion sacerdotal y los estudios cientificos en los seminarios, los obispos
debian dedicar toda su atencion a los curas parrocos y a la labor pastoral” (Krebs,

2002:313) un resurgimiento de la iglesia catolica.

Las conclusiones de este Concilio fueron Novecientos noventa y ocho
constituciones sobre las materias; Los documentos aprobados por el Concilio
fueron promulgados por Leon Xlll el 1 de enero de 1900 por medio de la carta

apostélica «lesu Christi Ecclesiam».

Los decretos conciliares se recogieron en 998 articulos
distribuidos en 16 titulos, a saber: I. «De la fe y de la Iglesia
Catdlica»; Il. «De los impedimentos y peligros de la fe»; Ill.
«De las personas eclesiasticas»; IV. «Del culto divino»; V.
«De los sacramentos»; VI. «De los sacramentales»; VII. «De
la formacién del clero»; VIIl. «De la vida y honestidad de los
clérigos»; IX. «De la educacion catolica». X. «De la doctrina
cristiana»; XI. «Del celo por la salvacion de las almas y de la
caridad cristiana». XIl. «Del modo de conferir los beneficios
eclesiasticos». Xlll. «Del derecho que tiene la Iglesia de
adquirir y poseer bienes temporales». XIV. «De las cosas

sagradas»; XV. «De los juicios eclesiasticos»; XVI. «De la
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promulgacion y ejecucion de los decretos del concilio. (Actas

y decretos del Concilio Plenario de la América Latina,1999)

El concilio plenario estuvo marcado por un fuerte énfasis en la unidn
latinoamericana, como también en lo disciplinar, donde se discutieron temas
referentes a la fe, a los sacramentos, en los pasos a seguir en la educacion
catélica, pero por sobre todo en el afan de recuperar los espacios sociales y
publicos que habian sido absorbidos por los procesos secularizadores liberales.
Ademas, este concilio estuvo marcado fue por un fuerte énfasis e impulso en la
renovacion doctrinal del clero;

el Concilio puso de manifiesto que la Iglesia Latinoamericana
se comprendia como unidad, mas alla de las fronteras de los
Estados nacionales. Al mismo tiempo de acentuarse la
orientacién hacia Roma y de reconocer plenamente la unidad
de la Iglesia universal bajo la autoridad suprema del Papa,
los catdlicos latinoamericanos tomaron conciencia de que
América Latina tenia una identidad propia y de que la Iglesia

latinoamericana tenia una misidon especifica (Krebs,
2002:314)

Sin dudas este concilio plenario fue de gran beneficio para el catolicismo
latinoamericano pues delineo algunas bases necesarias para lo que serian las
relaciones del Estado y la Iglesia en el siglo XX, las conclusiones de este concilio
sirvieron para el desarrollo de la regulacién juridica de la Iglesia, lo que mas tarde

seria el Derecho Canénico de 1917.
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CONCLUSIONES

A lo largo de la presente investigacion, hemos evidenciado como el Estado
y la Iglesia mantuvieron complejas relaciones durante la segunda mitad del siglo
XIX, proceso que se enmarca en profundas transformaciones sociales, culturales y
politicas. Primeramente, por el problema jurisdiccional del derecho de patronato no
resuelto, sumado al antecedente del caso del sacristan y los nuevos cultos
religiosos que se estaban posicionando en el pais, como también las leyes laicas
dictadas por el presidente Domingo Santa Maria y el incipiente movimiento obrero
con ideas provenientes del socialismo europeo. Habia generado una disputa de
poder entre ambas instituciones. Con el menoscabo de la Iglesia en el ambito civil
y la pérdida de la hegemonia en la sociedad por la notoriedad que tomaron las
ideas liberales, la Iglesia debié restructurar sus dinamicas de organizaciéon y

relacién con el Estado, como también con el pueblo.

Al inicio de la investigacién planteamos la siguiente hipétesis: La Iglesia
catdlica a través de la religiosidad popular durante finales del siglo XIX en la zona
central de Chile, especialmente entre los afios 1880-1900, encuentra un grupo
social que le permite sostener su doctrina y moral frente al proceso de
ordenamiento politico y secularizacion de un Estado que avanza hacia el
liberalismo. Para ello dispone de nuevas organizaciones que incluyen a la
religiosidad popular con el fin de aumentar adeptos, representatividad y
movilizacion, de esta forma no perder su hegemonia en un momento historico de

profundos cambios politicos y sociales.

Esta hipotesis fue validada, debido que a través de esta investigacion
evidenciamos que la Iglesia gestioné estrategias de integracion como una
respuesta social, que permitieron mantener y posicionar su rol en la sociedad
desde otros espacios. El catolicismo se readapta en su discurso y en su accion,
dando una lucha por su organizacion en la sociedad civil para no perder el control

ideolégico y moral sobre la sociedad chilena. Enfocé sus esfuerzos en la
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organizacion y la unién de sus fieles, en el fortalecimiento y actualizacion de su
doctrina y de los clérigos, como también del robustecimiento de su institucion en
sus parroquias, lo que nos manifiesta un fuerte impulso hacia la romanizacion de

la Iglesia y la sociedad catdlica.

Primeramente, concluiremos que la religion es un hecho social y cultural
lleno de ritos y dogmas que marcan y dan una identidad a la sociedad en la cual
se desarrollan. Por lo tanto, la religion que se institucionaliza en la Iglesia se
encuentra encargada de regular y dictar preceptos de moral y costumbres en la

sociedad.

Ademas, concluiremos que la religion tiene una alta importancia en las
dinamicas de desarrollo de la sociedad, tanto en sus procesos sociales, culturales
e histéricos de la sociedad en su conjunto, es decir entender a la religion como un
sistema cohesivo y regulador de comportamientos. Muestran la realidad del
periodo histdérico en el cual se esta desenvolviendo, y en este periodo para los
liberales la religion era considerada obstaculo de retraso que afectaba la
conciencia del pueblo y era el aspecto en el cual debian trabajar para lograr el

progreso de la nacion.

Como siguiente conclusion afirmamos que, dentro de las principales
disputas de la Iglesia y el Estado fue la ruptura del imaginario de ciudadano que
buscaban formar en la sociedad. El ideal de ciudadano que la republica busca
formar evidentemente se alejaba del ideal catélico. Para la Iglesia debia ser un
ciudadano moral y un defensor de los valores cristianos, en cambio, para el Estado
liberal se debia formar a un ciudadano libre, critico que llevara a la sociedad al
progreso y alejado de los valores catdlicos. Esta separacion provocd que ambos
fijaran sus ojos en el pueblo, para asentar sus bases de representacion, debido a

gue esté encarnaba un ideal de identificacion nacional y social.

Para ello la Iglesia contaba con un pueblo catolico religioso, que

manifestaba su religiosidad popular migrada con ellos desde los sectores rurales
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hacia lo urbano, donde se habian establecido. Era un grupo poco adoctrinado
dogmaticamente y que manifestaba su fe algunos dias al afio, pero fervientemente
religioso y organizado en cofradias culticas que estaban albergadas bajo
parroquias y conventos. A los que llamaria a unirse y defender su fe catélica que

estaba siendo fuertemente despojada de sus atribuciones sociales.

Sin embargo, este pueblo religioso popular catélico seria normalizado y
adoctrinado por la elite catdlica, institucionalizando y generando estatutos lo que
transformaria sus organizaciones y su fe en beneficio de los requerimientos del
periodo. Hay una transformacion de las cofradias culticos hacia un caracter de
asociaciones y organizaciones de beneficencia, piedad y caridad, como también
organizaciones de obreros en donde se buscaba regenerar su espiritu de trabajo a

traves de la religion.

Expresaremos también a modo de conclusion que, con la promulgacion de
las leyes laicas 1883-1884, impulsadas por Santa Maria, seria el comienzo del
camino de la separacion definitiva entre la Iglesia y el Estado. El articulo quinto fue
altamente discutido entre los parlamentarios del congreso, donde se marcaron
diversas posturas al respecto, los liberales mas extremos buscaban cortar el
vinculo entre ambas instituciones, pero en su mayoria se consideraba que la
separacion debia ser paulatina debido a que el pueblo profesaba en su mayoria la
fe catdlica. Por lo que causaria un gran perjuicio en la sociedad si se despojara
por completo de su fe. Debido a que religiébn catdlica marcaba gran parte de la
identidad cultural del pueblo. Tomando estas consideraciones en cuenta el
presidente Domingo Santa Maria detuvo este proceso de reformas y busco
reestablecer las relaciones con la Santa Sede. Esta medida se debid
principalmente a la importancia politica que tenia la representacion de la Iglesia
catélica en la poblacion, lo que no era propicio en momentos de elecciones.

Evidenciando el poder de la Iglesia en las masas catolicas populares.
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Con esta discusion en el parlamento se logré una apertura hacia otros
cultos, lo que marcaria un precedente para discusiones futuras de la separacién
definitiva entre la Iglesia y el Estado (1925), ademas de lograr una modificacion
del diezmo, suprimir el presupuesto de culto, limitar las funciones de los
eclesiasticos en cargos politicos. Se mantuvo el derecho de patronato, al ser visto
como una forma beneficiosa para el sector liberal ya que de cierta forma seguia

posicionando a la Iglesia en una situacién de subordinacion al Estado.

También concluiremos que, estas estrategias que buscaba implementar la
Iglesia se distinguen dos grandes fases, la primera de ellas marcado por un
accionismo catdlico con la formacién de asociaciones catélicas encargadas de
defender estos preceptos en todo dmbito de la vida publica y una segunda fase
enfocada hacia la regeneracion del pueblo, del obrero, del clero y del patronato
catolico, como a su vez caracterizado por un fortalecimiento y regulacién de la

Iglesia catdlica y del pueblo catolico.

En esta primera fase se formé la Union catdlica como una instancia de unir
y fortalecer los lazos entre los diferentes grupos catdlicos del pais. Esta
organizacion que fijé reunirse anualmente en asambleas de la Unién Catdlica
donde se discutian las probleméticas que afectaban a la Iglesia para discutir,
concluir y dictar su linea de accion. Esta organizacion estaba enfocada
principalmente en agrupar cofradias, asociaciones, organizaciones, circulos de
corte catélico para formar una linea homogénea de accion y defensa de la Iglesia
catélica en todos los espacios de la vida publica. Aprovechando el poder que
ostentaba en la sociedad, debido a su histérico rol moral que habia ocupado
desde la colonia y su ética en las conciencias de la poblacién, asi como también el

rol moralizador que ejercia en las familias de todas las clases sociales.

En este periodo se form6 una red de organizaciones catélicas paralelas a
aguellas que eran provenientes de sectores anticlericales, es asi como destacan la

formacion de circulos catolicos de obreros, circulos de jovenes, y la obra magna
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de este periodo es la fundacion de la Universidad Catolica de Chile en el afio
1888, institucion que albergaria a los jovenes catélicos de la elite. Por lo tanto,
podriamos concluir que esta fase esta enfocada en el mutualismo de sus fieles, en
la defensa de la religion publica y en la formacién de una red de organizaciones
catélicas con el fin de unirse y afianzar lazos entre los catdlicos, pero por sobre

todo ser una organizacién combativa en contra del gobierno liberal.

La segunda fase tiene referencia al periodo presidencial de José Manuel
Balmaceda, y la eleccion de Mons. Mariano Casanova como arzobispo de
Santiago en 1886. Con esto se marca una nueva pauta en las relaciones entre el
Estado y la Iglesia, ya no tan combativa como lo fue con la Unién Catdlica sino
mas bien acciones enfocadas hacia la beneficencia del pobre, como también de
fortalecer al clero y a las parroquias con estatutos y guias de accién como lo fue el
Sinodo de 1895 y el Concilio Plenario de 1899. Casanova desarticula la Unién
Catolica, por qué a su parecer, estd ya no era funcional a la realidad social.
Casanova no consideraba como un aporte para reanudar las relaciones
diplomaticas entre la Santa Sede y el Estado, es mas nunca se mostro

colaborador con el surgimiento ni la continuidad de esta organizacion.

En este periodo Casanova propicié la realizacion de asambleas de obispos,
Sinodo en Chile y la participacién del Concilio plenario entre las jerarquias de la
Iglesia. Para el arzobispo Casanova la Iglesia se debia articular desde Roma y los
principales actores de esta nueva regeneracion de la cristiandad debia surgir
desde los eclesiasticos, instrumentalizando a las masas catdlicas populares, unida

aun en la fe comudn.

Otro punto importante que concluir en este periodo es la enciclica Rerum
Novarum, emanada por el papa Leén XIlll, la cual dictdé las directrices para el
obrero catdlico y los patronales como también para los patronales catélicos de
como debian actuar frente al nuevo escenario de descontento social y de pérdida

moral de la poblacion. Evidenciando la realidad de los obreros y las malas
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condiciones que estos sufrian. Pero para la Iglesia en realidad era primordial
calmar y frenar la agitacién del pueblo de las ideas subversivas provocadas por el
socialismo que evidenciaba la desigualdad social que estaban iniciando a finales
del siglo XIX y se desarroll6 intensamente en el siglo XX. Esta estrategia tenia un
punto claro y era el de mantener el orden natural establecido por Dios en la
sociedad, volver a instaurar un Estado paternalista, como también hacer una
vuelta hacia el cristianismo y de este modo nuevamente la instrumentalizacion de

las clases populares catolicas desde las cupulas de la Iglesia

Como siguiente conclusion, evidenciamos que estas estrategias tenian de
una u otra manera como sujeto al catolico popular que convivia en el bajo pueblo,
con el fin de legitimar su discurso, y evidenciar que su gran poder vy
representatividad estaba en las bases del pueblo, aunque todas estas estrategias
venian dadas desde la elite y la jerarquia eclesiastica. La Iglesia y el Estado fijaron
sus ojos en el pueblo buscando apoyo y representatividad, pero expresaremos
gue la Iglesia fij6 sus ojos en la religiosidad popular como un nuevo actor social,
debido a que compartian ritos en comun, y habia estado albergada en el alero de
la Iglesia catdlica oficial, ademas era una religiosidad profesada en su mayoria por
el pueblo. Ademas de ser masiva y festiva, estaban organizados en cofradias
culticas de adoracion a una santidad, lo que fue importante para mantener su
influencia y representatividad en la sociedad desde diversos discursos, los cuales
eran integradores, populares, reformistas y conservadores, pero por sobre todo

tradicionalistas.

Concluiremos que la Unidn Catdlica Chilena, la enciclica Rerum Novarum,
el Sinodo y el Concilio Plenario Latinoamericano de 1899, fueron estrategias de
dominacién y adoctrinamiento del pueblo catélico popular que buscaban dar paso

a una regeneracion del cristianismo.

Finalmente, es importante destacar que existe evidencia que mientras en

las grandes cupulas de poder se tomaban decisiones politicas de reestructuracion
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tanto en la Iglesia como en el Estado, la clase obrera no era completamente
devota a la religion, sino que habia un gran grupo que se posicionaba criticamente
respecto del acontecer politico de la época. Como a finales de siglo la clase obrera
laica definia la posicion de la Iglesia en este periodo permite comprender que no
solo la tendencia liberal de esta porcion del pueblo, sino que nos retroalimenta
respecto del tipo de relaciones que la Iglesia catélica sostenia con el bajo pueblo y
acentla que sus estrategias de integracion de la religiosidad popular es un nuevo
intento de dominacién vinculado a la invitacion de participar como actor politico
catélico; todo esto para no perder representatividad en un Estado que avanzaba a

su laicidad.

La Iglesia Catdlica no pierde la esperanza de recobrar los resplandores de
su antigua grandeza, que la separacion del Estado y la Iglesia no era del todo
concreta, sino que de alguna manera la incidencia de esta Ultima se mantenia
quizas sofisticando su discurso para acomodarse a las nuevas maneras de
comprender la sociedad, no perdiendo representatividad en los espacios sociales

en que se tomaban las decisiones.

De esta forma, nuestra investigacion se presenta como un aporte para el
estudio y las futuras investigaciones sobre la historia de la Iglesia en Chile, y las
relaciones entre la Iglesia y el Estado en el siglo XIX, y como un antecedente de
las discusiones y estrategias de la Iglesia antes de la separacién definitiva de
ambas instituciones. Ayudando también a comprender el presente de la Iglesia

chilena y el acontecer en la sociedad.
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